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Era uma mensagem
lia uma mensagem?
parece bobagem mais n&o era ndo
eu néo decifrava, eu ndo conseguia
mas aquiloiaeeuiaeeuiaeeuia
eu me perguntava
eu sou neguinha?
[...] um desenho estranho
[...] erauma alegria, era uma esperanca
era danca e danc¢a ou hao ou hdo ou hao
tava perguntado:
eu sou neguinha ?
eu sou neguinha ?

eu sou neguinha ?

[...] que as coisas conversam, coisa
surpreendentes

fatalmente erram, acham solugéo

e gue 0 mesmo signo que eu tento ler e ser

€ apenas o impossivel

em mim, em mil, em mil, em mil, em mil

em mil

e a pergunta vinha:

eu sou neguinha?

Caetano Veloso



RESUMO

Este trabalho tem como objetivo procurar compreerdanportancia, os significados do
brincar e da brincadeira para as criangas e paoaanidade negra do Mutuca na construcao
da pertenca identitaria. O I6cus da pesquisa faa womunidade de afro-descendentes de
escravos, localizada no municipio de Nossa Sehoravdamento- aproximadamente a 40k
da capital de MT-Cuiaba. Procuramos, desde a é@siEd-metodoldgica até a final de analise
e interpretacdo dos dados, elucidar uma pergun&a rgps instigou durante processo
investigativo, ou seja de que modo os membros d& eomunidade afro-descendentes de
escravos se inscrevem, por meio das manifestagdieas que compdem seu cotidiano, como
sujeitos pertencentes a um grupo identitario étoidtural distinto? A presente pesquisa
inspirou-se nos procedimentos etnogréficos, cakadoma abordagem descritiva e
interpretativa densa. Utilizamos a observacéo @painte, a entrevista semi-estruturada e do
grupo focal para a coleta de dados. Dialogamos dderentes autores na busca de
compreender o objeto da pesquisa. As questdes ittmmisede quilombo, identidade étnica,
etnicidade e territorialidade, fundamentados ndsdes de Bandeira (1988), Poutignat e
Streiff-Fenart (1998), Barth (1998), O'Dwyer (200Zyeccani (2006), Hall (2003), dentre
outros. Quanto as questdes do brincar e da brimeaflsmmndamentamos em Gomes (2003)
Michel Maffesoli (1998, 2005), Huizinga (2005) dentoutros. Os jogos, 0 brincar e a
brincadeira como fenbmeno cultural, permite a cddade de negros a re-ligacdo com o
cosmo societal, logo sdo cimentos emocionais dapagnento. A partir de um territrio
dominado pelos afetos, reforca a pertenca etnittaralina construcdo identitaria. Por essas
manifestacdes ludicas perpassam micro-atitudeag@as minusculas, situagdes pontuais,
situacOes efeméras, nos quais se tornam forcasdlsiad no aprendizado da socialidade
grupal.

Palavras-chave Ludicidade, Pertenca, Identidade Etnico-cultural.



ABSTRACT

This work has as objective to look for to underdtéime importance, the meanings of playing
and of the trick for the children and the black conmity of the Mutuca in the construction of
it belongs identitaria. Locus of the research wasmmunity of afro-descendants of slaves,
located in the city of Our Sehora of the Releasgr@pmately 40k of the capital of TM,
Cuiaba. We look for, since the phase theoreticiatenplogica until the final phase of
analysis and interpretation of the data, to elueida question that covered with us the
investigativo process all: Of that way the memloéra community afro-descendants of slaves
if inscribe, through the playful manifestationstthampose its daily one as pertaining citizens
to a distinct ethnic-cultural identitario group?eTpresent research was felt inspired in the
etnograficos procedures, footwear in dense a qes@iand interpretativa boarding. We use
the participant comment, the interview half-struabzed and of the focal group for the
collection of data. We use different authors in #earch to understand the object of the
research. The conceptual questions of quilombmietidentity, ethnicity and territoriality,
based on the studies of Flag (1988), Poutignat S&neiff-Fenart (1998), Barth (1998), O’
Dwyer (2002), Treccani (2006), Hall (2003), amonggsters. How much to the questions of
playing and the trick, Gomes (2003) Michel Maffes@l998, 2005), Huizinga (2005)
amongst others. The games, playing and the tricdulisral phenomenon, the community of
blacks the reverse speed-linking with cosmo sdgietdhe emotional cement who allow the
grouping from a territory dominated for the affecti belongs strengthens it ethnic-cultrual in
the identitaria construction. For these playful ifestations micron-attitudes perpassam, very
small creations, prompt situations, ephemeral 8dnsg, in which symbolic forces in the
learning of the group socialidade become.

Word-key: Ludicidade, Belongs, Etnico-cultural Itign



SUMARIO

INTRODUGAD ......oouieeete ettt ettt et se e eaese et ess e seeaenn e 13
1.CAPITULO | PILARES TEORICOS E METODOLOGICOS DA KESTIGACAO......23
1.1 O Que faz o Estudo de feigdo Etnografica?...........cccccoviiiiiiiiiiniiiiiee e 23

2 CAPITULO Il A CONSTRUCAO DA TERITORIALIDADE DA COAUNIDADE

MUTUCA: PERTENCA E ETNICIDADE. .....coitiiiiiiitmmeiiieeiieeeate e 57
2.1, ODJEtO €M CONIEXIO. ...uuutuuiiiii it e ettt e e e e e e e e e aaeeeeeeaeaaeeeeeeeseeennnnns 57
2.2.0 Conflito e a Pertenga EtNiCa CURULAL.u..........covivrieieeeceececee e 78

2.2.1. SAO BENEDITO: Territorialidade, Fé, FEStRE. ............cccoovrvrvrverrrrrennnn. 82

3. CAPITULO Il A IMPORTANCIA DO BRINCAR E DA BRINGADEIRA PARA

CONSTRUCAO IDENTITARIA DOS NEGROS DO MUTUCA....coeiiiiiieieceeee e, 99
3L A ESCOIA ..ttt ettt e e e e e e bbb 99
3.2. O brincar como fenoméno Cultural: Esgagdempos no Mutuca.............ccccceeeee. 108
3.2.1 Espacos € Tempos da BriNCaUEil G euueeiieeeeeeeiiiiiiiiiiiiiiiiiesn s 114
3.2.2. Sala de Aula: Um dos ESpacos d0 BrNCa...........eevvviiiiiiiieiiineeiiiiiiee 141
3.2.3 A Pertenca do Brincar: Fala 0S AdUILOS...........coevvviiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeee e, 159

CONCLUSAD. ...ttt san et 171

REFERENCIAS ..ottt ettt smmmm ettt et esaateetesaessesaesssteenassaeteneeseseeseeses 174

APENDICE A ..ottt ettt bbbttt ann sttt 178

APENDICE Bi...oooiiiiiiiii 179



13

INTRODUCAO

Por mais de trés séculos e meio, 0s povos africaivesciaram a diaspora
pelos mais variados lugares do planeta. A dispdmséada foi ocasionada fundamentalmente
pelo comércio escravagista aos continentes de izalgho anglo-saxbnica. O trafico de
escravos era um dos principais meios utilizadosospeturopeus na garantia do
desenvolvimento da economia colonial latino-ameagcao campo ou nas cidades.

A respeito da vinda dos africanos ao Brasil, Flon® (1997) afirma que
entre os séculos XVI e XIX, 40% dos quase 10 mshde africanos importados pelas
Américas desembarcaram em portos brasileiros. Bstanque em 1583 a colbnia brasileira
possuia uma populacdo de cerca de 57 000 habit®dsse total, 25 000 eram brancos; 18
000, indios e 14 000, negros. Para cada 3 250 @bifahtes, em 1798, havia um total de 1
582 000 escravos, dos quais 221 000 eram pardo864 D00 negros, sem contar negros
libertos que ascendia a 406 000 (CLOVIS MOURA, 19987-08). No Brasil, a venda de
escravos ocorreu mediante a dindmica de producdaragjeto colonizador anglo-saxonico,
assentado em bases altamente lucrativas, que @efeena, legitimaram a substituicdo do
trabalho dos indios pelos negros africanos, umajueza demanda por negros era muito alta

e seu valor era muito superior aquele pago pomato.i
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O autor postula, ainda, que a insercdo do coméec@mas no funcionamento
da economia e da sociedade brasileira se estruenmowrés eixos fundamentais: o trafico
como variavel do calculo econdmico da empresa @staacolonial; o trafico enquanto fluxo
demografico; o trafico como negdécio. Logo, se eapcao fisica dos homens corresponde,
no plano econdmico, a reproducdo da forca de traba¢éntdo o comércio negreiro
internacional era um elemento central para o adleabnémico escravista e dele dependia a
propria reproducdo da empresa colonial.

Clovis Moura (1993), ao tracar o panorama histédigalistribuicdo da mao de
obra escrava no Brasil, afirma que, em PernambAtagoas e Paraiba os negros foram
distribuidos nas plantacfes de cana-de-acucaatgddédo. Na Bahia, Sergipe encaminhados
para 0os campos e plantacdo de cana-de-acucar,ni® dude cacau, para 0S Servicos
domésticos urbanos e, posteriormente, para os¢esrde mineracdo na zona diamantina.
Para o Rio de Janeiro e Sao Paulo trabalhavam azafhdas acucareiras e cafeeiras da
baixada Fluminense e nos servicos urbanos. Maragh&ara predominou a cultura de
algodao.

J& em Minas Gerais, Mato Grosso e Goias o traledb@avo se voltou para a
mineracdo, durante o século XVIIl. Bandeira (19888) menciona as cruéis e desumanas
condicOes de vida a que estavam sujeitos os nageosiinas do Mato Grosso: "Nas minas do
Mato Grosso o trabalho escravo associava-se visgamge com a expropriacdo da saude, e
da vida. Os pretos livres, mas pobres como os\esgraram presas indefesas desse quadro
sanitario". Infelizmente tal realidade ndo se aumbu como fato isolado na dinamica do
trabalho escravista "[...] As legibes de escrawss mporreram aos magotes ou envelheceram
precocemente no enfrentamento cotidiano do trabalkalubre, da fome, da doenca, da
invalidez, jazem insepultas [...]". Os escravogeitavam a essas mesmas condi¢des de vida e

de trabalho em todas as areas de mineragdo deepaétheciam e morriam precocemente.
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Frente as relacfes de producédo que os oprimianvadas fundamentalmente
das contradi¢cdes estruturais do sistema econdrsm@wasta o destino dos negros era uma
vida curta e massacrada. Diante deste cenariaveeBites constituirem formas de resisténcia
a ordem dominante, com destaque a quilomb3gasguerrilhas, a participacdo do escravo
em movimentos, o banditismo, como elementos ddskstalores do sistema escravista em
todo o territério nacioanal.

A palavra quilombo originou-se etimologicamente ¢agua africana
quimbundo, em que a palavra Kilombo tem, entreosusignificados, o de povoamento,
unido? Trecanni (2006) afirma que a resisténcia negmsta sistema e a procura por
liberdade, através da constituicdo de quilombosnegou no final do século XVI. O
quilombo enquanto resisténcia dos africanos acaesmo se configurou desde a colbnia.
Reaparece no Brasil/Republica como revendicacébrelate Negra Brasileira (1930-40), e
retorna a cena politica no final dos anos de 1€dfante a redemocratizacéo, firmando-se
como reconhecimento legitimo de garantias de dseibnstitucionais nas décadas de 1980-
90.

Para Fernando Ortiz (1993), quilombo era tambénesnltado da acdo de
escravos fugidos, que reunidos em locais ocultesitamhosos, de dificil acesso, se fizeram
fortes, livres e independentes, conseguindo, emnalgasos, estabelecer, a sua maneira,
culturas africanas, unindo-se a algumas negrassfofesses escravos em tal estado de
rebeldia, eram denomindados de apalencados e ®setEaspalenque$

Nem todos os quilombos no territorio brasileiroivien de fugas das fazendas
ou por viverem escondidos sem ter contato com ascbs, mas, principalmente, como
resultado de herancas de terras dos antigos senhmseseus escravos, ou mesmo da compra

de negros forros aos seus descendentes. NestdoseBldria Moura (2007) apresenta uma

! Quilombagem termo utilizado no Brasil , ou margea em outros paises latino americano.
2 Treccani (2006)
% Termor utilizado em Cuba e na Coldmbia para designilombo ou mocambo.
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conceitualizacdo de quilombo mais ampliada e adkgues novas reconfiguracbes da
ancestralidade de afro-descendentes nos paisesecestruturaram , inicialmente, através da
mao de obra escrava africana, como é caso da cdaudenpesquisada.

Para a autora, quilombos contemporaneos sao asngades negras rurais
habitadas por descendentes de escravos que maguwénagos de parentesco, que vivem da
cultura de subsisténcia em terra doada, compradalasmente ocupadas, e seus moradores
valorizam tradicbes culturais dos antepassadomiasbs (ou nao) recriando-as. Mantém
histéria comum, normas de pertenciamentos, e i étnica. Por isso, ha uma
recomendacdo que ao nos referirmos a estas cordesid#o utilizemos unicamente o
critério fuga ou isolamento, mas, que enfatizemggsrincipalmente a autonomia, a
representacdo social e a memadria manifesta noaatidios chamados quilombolas.

Em Mato Grosso nos municipios de Poconé, Nossac&emlo Livramento e
Diamantino existiu, no periodo colonial, a formagkopequenas comunidades de negros nas
areas rurais, das quais uma resistiu e as outrdesseticularam como o tempo. Segundo
Bandeira (1988), Mutuca, no municipio de Nossa 8entio Livramento, foi uma das poucas
comunidades negras que persistiu durante o peingakrial até os dias de hoje.

A respeito da importancia da organizagao de conaaieisl de negros, Bandeira
(1988) afirma que os quilombos eram a resisténasapdetos a identidade estigmatizante de
cativo, destribalizado, desterrado e coisificadapasto pela dominacdo dos brancos. Esses
espacos ndo eram somente esconderijos de esara®sambém, uma acepgao dos proprios
negros, no sentido da unido cultural coletiva ogieonstituiam como pessoas. Foi por meio
da violéncia, em sentido contrario, que a idengdéthica negra se firmou e se fortaleceu.
N&o existiu escravidao sem resisténcia.

A identidade estigmatizada estimulou os pretosfimidam para além de suas

diferencas, espacos de solidariedade onde foiymssiedefinicdo de sua identidade étnica.”
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A resisténcia dos pretos assumiu [...] duas foromesplementares: a luta pela liberdade do
corpo (fuga individual) e a luta pela liberdadecar{quilombos)"(BANDEIRA,1988, p.113).
Por isso, a partir da autora, podemos afirmar gueddicacdes quilombolas tornaram espacos
de resisténcia, n&o so fisica mas também ideratitari

Ao dialogarmos com Bandeira (1995), acerca da sidade humana e o seu
estranhamento formulado pelos diferentes grupofendemos a necessidade de uma

educacao diferenciada as comunidades quilombalasymunidades rurais de negros, pois:

a diferenca, além de estranheza, provoca insequrgmyrque abala a
certeza da ordem social. Essa inseguranca levioegaes que passam a
ser assumidas como explicacdo. Tende-se a elaljéconceitos,
atribuidos ao outro a diferenca, isto é, definiaddiferenca como atributo
do outro. O outro € o diferente, responsavel pekodiem. Em havendo
diferentes incomodos, constréi-se um novo ordentonda ordem que
inclui e regule o diferente. Assim, o diferentecdocado no ordenamento
como inferior
(BANDEIRA, 1995, p. 31)

Os mecanismos de fabricacdo do outro encontrarpneesssos socializadores
do individual, os espacos privilegiados para a rnemio da ordem dominante e se
relacionam intimamente com as desiguldades soeiaidturais mais amplas. Neste sentido,
parafraseando Hall (2003), como podemos concebanaginar a identidade, a diferenca e o
pertencimento dos povos africanos na pés-moderejdadartir da diaspora escravista na
qual se assentou? Uma vez que a identidade cutlamaga consigo tantos tragos de unidade
essencial, unicidade primordial e indivisivel, naaas por relagbes de poder, nas quais a
diferenca é disjuntural. Acreditamos que a idewmtéd&, sobretudo, uma questédo historica
demarcada por profundos processos de enfrentamenggocicoes e construcao de
alteridades.

Por outro lado, no dialogo com Hall (2003), aprende que a politica do
reconhecimento e as varias concep¢fes de multialidiono nos ensinam que € necessario

que seja admitida a diferenca na relacdo com @olstio quer dizer tolerar e conviver com
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aguele que ndo é como eu sou e nao vive como @, &\w seu modo de ser ndo pode
significar que o outro deva ter menos oportunidachemnos atencao e recursos.

Para Apple (1999), em termos de representacaol,ractaxto escolar, em especial
suas praticas e concepcdes curriculares, consenfarcha evidente as marcas da heranca
colonial, sendo sem duvida entre outras coisasexto racial. Os conhecimentos e praticas
educativas construidas e manifestadas na escolgaodam ser separados daquilo que as
criangas e jovens se tornam como seres sociatsnpora questao étnica nao € simplesmente
um tema transversal, mas, € uma questao centrdecimento, poder e identidade que se
constitui nas praticas instituidas e simbolicasimiwerso escolar.

Infelizmente, em educacdo muito pouco se tem adange sentido de construir uma
educacdo do negro e para o negro. Essas teorizpe8saram a ganhar importancia no
arcabouco tedrico educacional a partir da emergé&lecichamada politica de identidade e dos
movimentos multiculturalistas.

As discussdes sobre a formacgao de professoresa@amciado o esgotamento de acéo
educativa e de suas bases simbdlicas, reencammhangs abordagens de investigacao
ainda a serem estudadas, exploradas e pesqui€anaisdo, a influéncia que as investigacoes
sobre a formacdo de professores tiveram na préatdoaativa em relacdo a uma educacgéo
multicultural, em especial, & educacdo do negro e para o rtegicsido escassa tanto pela
tematica quanto pela forma de produzir e apresentanhecimento pedagdgico.

Entre os temas silenciados nos trabalhos de mes&adoutorado, conforme os
estudos sobre estado da arte, realizado por Madré\ (2001) estdo aqueles cuja tematica
abrange a relacdo de formacdo de professores cgmnaisas culturais, existindo apenas

algumas timidas pesquisas no campo cultural a dreoyp estudos do folclore enquanto

* Segundo Stuart Hall (2003), Multicultural é umnter qualificativo. Descreve as caracteristicas $®@aos
problemas de governabilidade apresentados por upragpciedade nas quais diferentes comunidadasaislt
convivem e tentam construir uma vida em comum, asmo tempo em que se retém algo de sua identidade
original. E um termo por defini¢o plural.
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conteudo (2), a questao de raca e a educacaodisjtento cultural (1).

Os cursos de formacao de professores podem selosrimportantes instrumentos de
consolidacdo democratica nos espacos educativas, fpmecem as bases socioldgicas,
psicolégicas, metodologicas, filosdficas, antrogalas, tecnoldgicas que subsidiam a
construcdo de um ideario pedagdgico.

Na graduacdo o futuro docente e/ou aqueles quexgacean a funcdo tém a
oportunidade de confrontarem os modos de pensar,sagtir (da sua subjetividade) e os
aportes teoricos selecionados e abordados nossalesormacéao de professores. Deste modo
sdo capazes, na dinamica do processo de interaigé®geacdo, de construir polissemias de
sentidos, diante do ser e estar na profissdo dwe@seus multiplos compromissos com as
mudancas sociais.

Durante nossa trajetoria académica e profissidealps observado a dicotomia entre
as recentes fundamentacdes tedricas multiculttas)i® as dificuldades apresentadas pelos
educadores ao lidarem com o tema da pluralidaderalem especial a do negro.

Com base nas nossas vivéncias empiricas e profssj@ presente pesquisa chama a
atencao para a importancia das manifestacdes tddade na construcéo identitdria de uma
comunidade negra rural de afro-descendentes davesciocalizada no Municipio de Nossa
Senhora do Livramento no Estado de Mato Grossajmpma capital Cuiaba.

O objetivo da investigagao foi procurar compreeradenportancia, os significados do
brincar e da brincadeira para as criangas e paoaanidade negra do Mutuca na construcao
da pertenca identitaria. Procuramos, desde a &®e&d-metodoldgica até a fase final de
andlise e interpretacdo dos dados, elucidar umgupir que percorreu conosco todo o
processo investigativo: De que modo os membrosniie aomunidade afro-descendentes de
escravos se inscrevem, através das manifestagdiead(ique compdem seu cotidiano como

sujeitos pertencentes a um grupo identitario étoidtural distinto?
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A proposta principal desta dissertacdo € apresestdorinquedos e o brincar como
fendbmeno da cultura, na qual a socialibilidade gmEs nestas manifestacfes ludicas controi,
num trajeto antropolégico, a ligacdo com a pertadeatitaria étnico cultural no interior do
grupo, da escola e da comunidade pesquisada.

Assim, a presente dissertacdo se inscreve no dontkds estudos culturais e das
pesquisa qualitativas em Educacao, que ganhamilidade na década de 1990 através das
Teoricas do Curriculo.

Apoiamos nosso referencial tedrico-metodolégico rastudo de feicdo etnografica,
por ser este 0 mais indicado nos estudos de gautsgais, pois busca a interpretacdo dos
significados desses grupos. Os dados da pesquiam fobtidos através da observacéo
participante, onde utilizamos entrevista semi-éstado e entrevista com grupo focal, além
de rico repertorio fotoetnografico.

Das classificagcbes dos dados em unidades de sestigiram alguns conceitos
emergentes, como etnicidade, comunidade, pertdeqétéaria, ludicidade como fenémeno da
cultura, etnocentrismo contrastivo, territorialidadformagdo de professores, curriculo
invisivel, dentre outros, que constituiram os adp# tedricos evidenciados.

No primeiro capitulo, intitulado Pilares Tedricodvietodoldgicos da Investigacao,
discutimos os pressupostos tedricos que deram norigeplataforma metddoldgica da
pesquisa, os procedimentos de coleta de dadossecg#trios, as forma de organizacdo da
andlise dos dados, sob a 6tica dos estudos csltledeicdo etnografica.

O segundo capitulo, A Constru¢do da Territorialedadh Comunidade Mutuca
Pertenca e Etnicidade, demarca a contextualizag@&bjéto de estudo, na intencéo de discutir
as atuais configuracdes tedricas e politicas, re djg respeito a formacao identitaria do
grupo pesquisado. Rediscute as noc¢bes de formagderdtorialidade quilombola como

formas de resisténcia contrastiva, a dominacéo chragscrava, para a constru¢do da
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identitaria de negros , tendo como pano de fundmsatrucdo historica da comunidade
pesquisada.

O terceiro capitulo, A importancia do Brincar e Bancadeira para a
construcdo Identitaria dos negros do Mutuca, aptasa escola, no intuito de discutir o
brincar e as brincadeiras nas comundades afro{tdmotes de escravos, observando estas
manifestacbes numa relacéo tempo e espaco, busttamtimentalmente analisar os modos
como se manifestam entre as criancas as brincadeiags tradicionais, o brincar para a
comunidade, as percepcdes da professora, e saretubirincar como ritualizacdo dos
tempos e espacos na construcéo do curriculo oculto.

Nas consideracdes finais retomamos o problema sigusa ligado a questao
norteadora para afirmar que significados e impargaa brincar e a brincadeira possuem para
as criancas e a comunidade do Mutuca, na constadigaona identidade étnico-cultural, e
quais os ecos na educacao o trabalho colabora.

As discussdes dos capitulos tomam como suportedeérmetodoldgico as
questbes conceituais de quilombo, identidade étnietnicidade e territorialidade,
fundamentados, principalmente, nos estudos de Ban&©88), Poutignat e Streiff-Fenart
(1998), Barth (1998), O'Dwyer (2002), Treccani (@0®Boaventura Leite (200), Hall (2003),
dentre outros. Quanto as questdes do brincar eridaableira, Gomes (2003) Michel
Maffesoli (1998, 2005), Huizinga (2005) dentre ostrsubsidiaram principalmente a analise
dos dados.

Por ser os mesmos reveladores de um conteudo éficogienso, as reflexdes
propostas visaram garantir a espiralidade das mphagtidimensdes constitutivas do objeto
estudado. E, como num jogo de espelhos correlavicagaos referenciais empiricos aos
aportes tedricos explicitados e o diadlogo se fparéir do macro-universo para a compreensao

do micro-universo da pesquisa.
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N&o se trata aqui de uma discussao que tem a géietele construir uma teoria
de educacdo anti-racista, mas sim, colocar a digmsdos educadores do sistema
educacional formal elementos tedricos que ajudenpagimentar o caminho para a
compreensao da importancia de uma educacdo em wmades rurais de negros, no sentido
da manutencao identitaria desses grupos étnicaga&igldiferenciados.

Esperamos que, a partir dessas discussfes, sanpretensao de esgotar o tema, seja

possivel sucitar algumas horizontes para aprofuedérs das questdes até aqui aportadas.



CAPITULO | PILARES TEORICOS E~METODOLOGICOS DA
INVESTIGACAO

[...] evidente que todo fendmeno, seja qual fastgmente por ser uma
cristalizacdo da complexidade do mundo, por um J@dpeassivel de
multiplas explicac@es, reintegra-se, por outro ladomo elemento

explicativo em outras constelacdes [...] A artigqfla das constelacdes, isto
€, 0 jogo das formas, permite deste modo medicaah do anddico ou do
mindsculo. (MAFFESOLI, 1988, p 29).

1 O Que Faz O Estudo De Fei¢édo Etnografica?

Considerando o que diz Sarmento (2003) sobre odogtie que este
nao é a garantia da apreensédo dos fatos da vidgrelagas com que o investigador os
pretende ler e interpretar. E, em respeito a nzaud® objeto de estudo, a presente
pesquisa inspirou-se nos procedimentos etnograficagcados numa abordagem
descritiva e interpretativa densa, num mergulhacweural de um grupo particular, a
fim de interpretar os cédigos simbdlicos nos quasseus membros estédo inseridos.
Deste modo, apoiamos na abordagem etnogréfica panapreender qual € a
importancia, os significados do brincar e da briletia@ para as criancas e para a
comunidade negra do Mutuca na construcao da stenparidentitaria.

Etimologicamente a palavra etnografia deriva doggretnoi, que

significa o outro, e que na génese da Antropolegidesponde ao ser excéntrico, 0
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exotico, o diferente (POUTIGNAT e STREIFF-FENARTORY.

Para Geertz (1989) a abordagem etnografica rempésquisador a um
processo de interpretacdo em todos os momentosstddoe o autor também por
analogia compreendemos a sociedade como a leguwiendexto repleto de significados
e sua interpretacdo é, sobretudo, feita por aqueiesndo passaram pelas experiéncias
relatadas pelo autor. Assim, a etnografia pode@®preendida como uma tentativa de
leitura de um manuscrito estranho, cheio de emerslaspeitas, comentarios
tendenciosos, incoeréncias escritas ndo como @ss stonvencionais do som, mais
como exemplos transitorios de comportamentos mddsla

O estudioso acima citado trata a interpretacaoizesll no estudo
etnografico como uma descricdo densa, um pressugastlamental para que o
pesquisador interprete os cédigos culturalmentstosicdos por uma dada comunidade,
e o grau de importancia destas construcfes atabyidio grupo. O que torna densa o
trabalho de feicdo etnogréfica ndo é a quantidaddados descritos, mas a qualidade, o
grau com que esses dados sdo capazes de esctarp@eicorre no interior do grupo.
E deixar permitir disponibilizar as respostas daisas a todo o grupo.

Segundo Wolcoott (apud LUDKE e ANDRE, 1981, p.7@) estudo
para ser designado de feicdo etnografica implicananudeterminada postura
epistemoldgica do pesquisador, caracteriza-se figlo de esfor¢co intelectual
empreendido na descricdo densa dos grupos pesoslisapessoa que a pratica deve ser
capaz de interpretar aquilo que ocorre no grupadasib numa descricdo das culturas,
cuja énfase recai sobre o empirico. Sendo a etimgrampreendida ora como um
conjunto de técnicas utilizadas para coletar destige os valores, os habitos, as
crencgas, as praticas e os comportamentos de umgdaplo social, ora como um relato

restrito resultante do emprego dessas técnicas.
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Neste sentido, seguindo as pegadas destes autorggseendemos que
para o entendimento das relagBes antropo-sociatroddas pelos atores da comunidade
pesquisada a discussdo da nocao cultural fez-sssé@®. A palavra cultura, em sua
esséncia, € polissémica por natureza, apresenfaes@nmimeros sentidos e concepcgoes.

Neste trabalho privilegiamos especialmente, o dameatropoldgico de
cultura compreendido por Geertz (1989, p.15), quesgencialmente semidtica e
considera: "homem é um animal amarrado a teiagydéisados que ele mesmo teceu",
e a assume a cultura como sendo essas teias. [Eas patavras, o autor também diz
gue a cultura deve ser considerada ndo como um leeonmle comportamentos
concretos mais um conjunto de mecanismo e conftdaps, receitas, instrugcoes para
governar o comportamento (GEERTZ, 1989).

Para Geertz (1989, p.34), no estudo da culturaitpsficados sao atos
simbdlicos ou conjunto de atos simbdlicos, e otolmeé a analise do discurso social".
O tedrico acredita que os simbolos e seus sigddEado partilhados pelos atores
sociais entre si, num mesmo sistema cultural nd tpaos sabem o que fazer em
determinada situacdo. Mas, muito embora essesfisggios sejam publicos, nem
sempre todos os membros sabem prever o que fazetemrminadas situacdes. A
"cultura é publica por que o seu significado 0@EERTZ, 1989, p.22), Essa afirmativa
segundo o autor esclarece que "Vocé ndo pode fseararicaturar a piscadela) sem
saber 0 que é considerado uma piscadela ou commaicdisicamente sua pélpebra”
(GEERTZ, 1989, p.22).

A cultura consiste em estruturas de significadosiaboente
estabelecidas, a partir das quais as pessoas fagd@as coisas como sinais de
conspiracdo. Um ser humano, quando ndo compreepeidodtica da cultura na qual

ele se amarra, pode ser um enigma completo para set humano. E por meio da
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cultura que 0s grupos sociais reconhecem as taasighificacdes, os sentidos
construidos que conferem valores as atitudes e atampentos de uma dada sociedade.
De acordo com Bandeira (1987), é por meio da altwre homens e
mulheres estipulam regras, convencionam valoregrefisacdes que possibilitam a
diferenciacdo, a aproximacao entre si, a comunicapd individuos e dos grupos, a

reafirmacédo da sua identidade.

[...] toda sociedade possui sua cultura, um siste&laasignos
interpretativos, constitutivo de um modo de comagdm. A cultura
consiste em estruturas de significados socialmestabelecidas,
fornecendo a cada individuo do grupo um mapa, @feméncia para
situar-se. Toda cultura implica uma tradicdo soeidlistoricamente
construida, como regras e normas conscientes pciotalmente
elaboradas e coletivamente vivenciadas. A vidacassea implica
um conjunto de acdes padronizadas que a culturizreosentidos.
(BANDEIRA, 1995, p.39).

A cultura é desse modo um emaranhado simbdlico, wamaa de fios
configurativos do tecido social, sacralizado nogera espaco pelos ritos cotidianos da
vida em sociedade. Compreender esses discurs@sssequivale a ler, interpretar um
texto social como um sistema simbalico, partilhgébos membros desta cultura. A
palavra cultura, na relacdo com o real, caractemzacomplexo diferenciador de
relacdes e constru¢des de sentidos explicitos Bcitog, concretizados em modos de
pensar, agir e sentir.

Por isso, ela ocupa um lugar central no processdodeacéo de
identidades sociais. Possuir identidade culturatoéo estar preso a uma linha
ininterrupta do passado, presente e futuro, ligadas nacleo imutivel e atemporal das

tradi¢cdes culturais (HALL, 2003).
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Considerando a analise interpretativa de um grupltiuralmente
diferenciado, a presente pesquisa buscou mostradaa comunitaria, tal como é
cotidianamente conduzida, simbolizada e interpeetpdlos atores sociais nos seus
contextos de acdo. Embora ndo tenha ocorrido aamosslanca para a comunidade,
nem a permanéncia naquele cenario durante o sematiro para observar o que
acontecia na escola e na comunidade, construimos &etivos como a comunidade.
Visitamos varias vezes a localidade em estudontemsao de incorporar o olhar do
outro, de apreender as teias de significacfesrodtias pelos sujeitos na vida real, nos
mantivemos sempre focalizados na investigacao iflrgiacas culturais.

Enfim, procuramos interpretar 0os comportamentosiveis, numa
perspectiva etnogréafica, e assim, descrevé-losieeh mais elaborado de significacdes,
ou seja, ampliar a compreensdo num sistema maisigidicacoes, na tentativa de
desvelar a trama cultural que constituem os fioeda da pratica social.

Ressaltamos que a légica interna do grupo pesqusadomecou a ser
entendida a partir do momento em que mergulhamo@mteoor desse grupo, com
intento de desvelar as particularidades do univens@studo.

Durante o processo investigativo na comunidadeompola, as
interacbes pesquisadora/atores da pesquisa foranstaotes e através destas
procuramos associar as experiéncias pessoais ams amcontrados no processo
investigativo. Nesse dialogo, desvelamos expem@neicarias, num quadro de trocas
simbdlicas constantes dentro de um sistema ampl@ue o foco de interesse se dirigiu
para o que de particular e Unico possuia o fenéraenestudo, num exercicio continuo
de transformar o familiar em estranho.

Na fase exploratéria, dedicamos tempo aos critéhosscolha do local

da pesquisa. Visitamos varias comunidades de ghitam, dentre elas Aldeias e Baus,
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ambas localizadas no municipio de Acorizal; Campilaa Pedra - localizada no
municipio de Poconé; e Mata Cavalo de Baixo em &l@snhora do Livramento, todas
no Estado de Mato Grosso, em municipios que distarnximadamente de 40km a
60km da capital do Estado, a cidade de Cuiaba.

Por uma série de fatores, dentre eles a facilidddeacesso, a
identificacdo e interagdo com a comunidade, comeiig contatos que assegurariam o
éxito do trabalho, optamos como l6cus de pesquiserainidade de negros do Mutuca.

NoOssos primeiros contatos com 0s negros do Mutei@esm ainda no
ano de 2006, quando aproximamos da comunidadecpasgersar com as liderancas
locais e verificar a possibilidade de aceitacdocoiadicdo de pesquisadora das suas
praticas culturais.

Na tentativa de produzir um relato bem enraizads depectos e
acontecimentos significativos da comunidade nedmaante a coleta das informacdes
permanecemos um periodo prolongado nesse cenano, periodo de 16/03/07 a
20/08/07. Mediante esta convivéncia, procuramosareos fendmenos estudados de
modo vivido, casando a narragdo ou descricdo dusexims com concepgdes teodricas.

Nas primeiras explicacdes da pesquisa percebemuscessidade de
passar credibilidade e simplicidade ao grupo, mpra a desconfianca e o temor
pudessem ser superados e finalmente sermos pestidgp seu cotidiano. Percebemos
também, no dialogo, que a nossa condi¢do negiladgaiaceitacdo pelo grupo.

Apds algumas semanas retornamos ao ansioso canmpesdeisa ainda
um pouco timidos, envolvidos num turbilhdo de ermescé sentimentos proprios do
desafio do trabalho de campo. No primeiro dia dgenlacdo em campo, que ainda nao
era propriamente participante tomamos conhecimdatoealizacdo da festa de Sao

Goncalo que ocorreria na final da semana seguinte.
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Durante a semana que antecedeu a tradicional destddo Gongalo,
preparada pela familia da professora por cinco ¢gess fomos gradativamente
incorporados ao cotidiano das préticas da escolapnvivio com os familiares do seu
entorno, primeiro como observadores timidos, e demmmo colaboradores de
pequenos afazeres da escola e da comunidade beomdio inclusive com o lanche das
criangas.

Um dos momentos marcantes da pesquisa foi particgsm dos
preparativos da festa de S&o Goncgalo, que embogpasteipacdo tenha se dado de
modo timido, contribuimos nos preparativos da oogfie das banderolas, no transporte
das pessoas e materiais necessarios a preparacdmandpete. Esses contatos
possibilitaram reforgar os lagos afetivos com ostm®s da comunidade, conviver com

os parentes e familiares do quilombo e transitan amais mobilidade nesse universo,

ainda pouco conhecido.

i Ll

: T |
Figura-1- Foto que representa a construgéo de &fetisos
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A participagdo na festa também contribuiu parardirar o desenrolar
do objeto de pesquisa, e demarcar dois contexkegardes e distintos da pesquisa: o
comunitario do além sala de aula e o da escolaimAsatravés da observagédo
participante vivenciamos com o grupo de atoresgrsfieados ritualisticos implicados
na preparacao da festa de S&o Gongalo.

Mesmo partindo de um quadro tedrico inicial, masrtios a atencéo
voltada para os elementos importantes emergentestabano, surgidos ao longo do
processo de estudo, pois, 0 conhecimento ndo éaalftado, mas uma construgdo que
se faz e refaz constantemente e em pesquisa tjualiexige sempre a busca por
respostas as novas indagacoes.

Por isso, € importante enfatizar que os procediosentetodolégicos
foram readequados diversas vezes, no intuito deandesenhar o caminho percorrido

na coleta dos dados, conforme descrito ho cadesmarmhpo:

Apdés um més e meio no campo de observacdo da cdauni
escolar, e da comunidade do Mutuca, percebo maianiente que
um dos instrumentos pensados e elaborados pareta de dados,
dentre eles o roteiro de entrevista semi-estrugraficiimente

perimitira manifestar e evidenciar a riqueza caltgios informantes.
Uma vez que, esses questionarios foram produzides yma outra
realidade que ndo uma comunidade quilombola. Perzebbém que
€ no campo de observacdo que as hipéteses do efudatureza
etnogréfica sdo formuladas, dai a opcdo por refageperguntas
estruturadas incialmente, e por incluir novos imfantes a pesquisa,
dentre os quais aqueles que ajudaram a constrescela ( Nota

Metodoldgica).

® Registro da pesquisadora - Nota Metodolégica, rcadée campo datado de 23/04/07 as 9h16)
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Nesta perspectiva, a coleta dos dados se assemalhoon funil:
primeiro, de maneira ampla, no convivio com vasogitos e espagos da comunidade
quilombola, e, num segundo momento, os reajustegpoiredimentos metodoldgicos,
na intencédo de obter apreensdes do contexto, geisosue de temas circundantes ao
problema de pesquisa.

Conforme C. Ginzburg (1988), o procedimento em aarppde ser
denominado de “paradigma indiciario” da pesquisaiauvez que, num primeiro
momento, no labor da pesquisa a complexidade cheg@lhos do pesquisador como
um nevoeiro, como uma confusdo, como uma incerteamo incomplexibilidade
algoritima, um obstaculo, um desafio a ser sup&rado

Tendo em vista clarificar a riqueza de detalheseimes ao objeto, e, em
conformidade com Ludke e André (1986), Minayo(1999ichtki (1999), Bogdan e
Biklen (1994), para a coleta de dados recorrenassarvacao participante, a entrevista
semi-estruturada, e entrevista de grupo focal, alden registro de imagens
etnofotograficas.

O registro das observagdes se deu por meio daighesados eventos,
pessoas, acontecimentos e manifestacdes da lutkcidapecialmente nas brincadeiras
no contexto do grupo cultural pesquisado, com enfascipalmente nas conversas
informais, comportamentos dos sujeitos, suas cserfg@bitos, costumes, celebracdes
que compdem o quadro das suas representacdes’sociai

As descricdes assumiram a forma de notas de olgéewanotas da

® O paradigma indiciario é um fazer intelectual maigigo da histéria da humanidade, vale-se dos
sentidos, dos agugcamentos, da intuicdo, muito apdgp as ciéncias sociais e humanas, em virtude de
tender a um saber qualitativo, conjuntural fundaol® sinais, nas pegadas deixadas no cotidiano.

" A nocdo de representacdo é semelhante a adotatiéopoovici (apud, FERNANDES, 2004, p.17) que
seria a representacdo social "uma modalidade déecomento particular que tem por funcdo a
elaboracdo de comportamentos e a comunicacdo ermdireiduos [...].Um corpus organizado de
conhecimentos e uma das atividades psiquicas géacgsais os homens tornam inteligivel a realidade
fisica e social, inserem-se num grupo ou numa digagotidiana de trocas, e liberam os poderes da
imaginacéo.
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pesquisadora, notas metodolégicas, e notas tebribls registros do caderno de
campo constaram o dia, a hora, o local de obsesvaghiperiodo de duracdo. Também
foram registradas todas as mudancas ocorridas acegso de investigacdo que
possibilitaram a redefinicdo das bases teoricasdaoéigicas previstas inicialmente.

Ao longo do curso investigativo, a observacao giadnte representou
um importante instrumento de coleta de dados,zasdi num processo colaborafivo
entre pesquisadora e atores da pesquisa, e fauorecexame minucioso das
significacdes construidas pelos negros, frente asifestacdes do brincar e da
brincadeira como fendmeno cultural.

As observacOes participantes realizadas na salkkseubda da 1° e 4°
série, nos espacos da Escola Rosa Domingas deskesi@gsam fundamentalmente em
40 sessbes de quatro horas cada, com inicio a€) G¥hérmino as 11h40, entre os
meses de marco, abril e maio de 2007. Outros espeagBformais, como as residéncias
de membros da comunidade, as brincadeiras nodntiais festas tradicionais, também
fizeram parte da observacéo participante.

Além dos registros no caderno de campo, tambéramds o uso de
fotografias e flmagens de imagens e sons, pastréiuo cotidiano vivenciado. A este

respeito, autores como Gaskell e Bazén$)destacam que :

® Nota de Observacdorelato das interagdes manifestadas na sala de asildescricdes dos sujeitos
envolvidos (alunos e professores), a reconstrugdal@logos, a descricdo dos locais, eventos espgci
atividades, o comportamento do observador, entre®aspectos relevantes ao objeto de pesquisa;
Nota da Pesquisadora registros dos sentimentos, percepcdes e reflexdeSprigs do
pesquisador/observador;obh Metodoldgica: anotagcdes dos aspectos referentes as técnicasodomét
utilizados, problemas detectados na coleta de dadosno foram resolvidos, além de anotar as dexisée
sobre os rumos tomadoNpta Tedrica: as reflexdes sobre aspectos tedricos, registrocdiaversas
permanentes entre a pesquisadora, a realidadawgarss.

® Comentario do Dr. Silas Borges Monteiro, bancaréradora defesa de mestrado dezembro de 2007,
na arglicdo faz mencbes a pesquisa colaborativagtguda idéia de sujeitos como atores sociais
produtores dos seus proprios discursos.
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[...] a imagem, com ou sem acompanhamento de sfargce um
registro restrito, mas poderoso das ac¢lBes tempoeaigios
acontecimentos reais- concretos, materiais.[...pa¥m a pesquisa
social esteja tipicamente a servigco de complexastdas tedricas e
abstratas, ela pode empregar, como dado primanésmacoes
visuais [...] ' o visual' e a 'midia' desempenhamégs importantes na
vida social, politica, econémica. (p.137-138).

As imagens fotograficas registradas, aliadas arehs&o participante, na
maioria das vezes foram utilizadas como um meideddrar e estudar detalhes que
poderiam ser obscurecidos na auséncia das medérasj@ um valioso instrumento de
registro das praticas socioculturais cotidianasatoses.

O objeto de registro foi sempre o mundo real, nal goterpretar os
significados implicou superar a visdo ingénua ddidade e focalizar as apreensodes

interpretativas dos detalhes significativos maieladores.

Figura-2) O Terreiro - Espgo do Brincar
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O registro fotogréfico durante a observagdo em d@laula, no patio da
escola, no terreiro da comunidade, nas festascioadiis buscou priorizar detalhes do
comportamento da professora, alunos e comunidagecilmente, os modos como sao
construidos os significados socioculturais das festasicées ludicas do brincar para eles
enquanto pertenca.

Ao lado da observacgao participante, a entrevispgesentou um dos
instrumentos indispensaveis a coleta de dadosriGoiot para capturar a0 maximo as
vivéncias empiricas da professora quilombola endebros da comunidade, frente ao
papel das manifestacdes do brincar e da brincadem® fendmeno cultural nos quais
esses afrodescendentes de escravos inscrevem-Se [@eniencentes a um grupo
identitario.

Na defesa da entrevista como pratica de pesquiffeddh destaca:

Mas a interacdo, que tem lugar na entrevista, entpreceria por si
sO um estudo especifico, e, sobretudo, indicada parem evidéncia
que podemos conhecer o social partindo da espdaifie irredutivel'
de uma pessoa ou de um conjunto de pessoas gueEmMeBn
interacdo. Trata-se de uma tomada de posicOeempigigicas que
se distingue radicalmente das praticas cientifatassicas que, na
grande maioria aristotélica, postulam que pode rhav€iéncia em
geral.(MAFFESOLLI, 1988, p. 232).

O uso da entrevista, conjugada a observacao pamie facilitou a
compreensao dos significados culturais e sociaiestotdo. Durante o desenvolvimento
da entrevista semi-estrutura contemplou-se a abraey das informacdes esperadas
através de um roteiro com uma lista de temas atigns do objeto de investigacédo. O

roteiro das questdes para a entrevista da protessordo grupo focal foi semi-
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estruturado, para oferecer maior liberdade de éxgoslas idéias, sem perder de vista o
objeto da investigagéo.

Em respeito hd uma série de exigéncias e de cusdamo locais e
horarios foram marcados de acordo com a convegi&os entrevistados. Procuramos
também respeitar ao maximo a cultura local e selsses. Assim, aplicamos um roteiro
de perguntas com um vocabulério adequado ao névelstirucdo e de visdo de mundo
dos negros do Mutuca.

Nesse contexto descrevemos o inicio de um dos ntomeqgue

antecederam a entrevista:

Hoje entrevistarei uma professora quilombola darg®s de idade, do
do Ribeirdo do Mutuca que atua na escola Rosa awide Jesus..
A Escola é o palco escolhido por mim e pela praiespara
realizacdo da entrevista, previamente acordada ewis. E uma
guinta-feira chuvosa, de temperatura amena, emfaymecem a
conversas. Cheguei a comunidade, dirijjo-me a cagaafessora no
intuito de buscé-la para a entrevista, pois a nii&téda sua casa até a
escola é de aproximadamente 5km, caso contrariercufso seria
por ela percorrido a pé. Chego em sua casa. Sovideola a
conhecer a roca por ela cultivada. A roga, uma icaljura de
subexisténcia, baseada na Cana Caiana e Banamardal®calizada
a aproximadamente uns 3Km e meio da casa. Pararcheg até 1a
caminhamos por uma pequena trilha que corta atagie do
serrado. Seguiram conosco os filhos pequenos ergiel

Apoés visitarmos a plantagcdo demos inicio, no ambli#o escola, a
entrevista com a professora, mediante uso de giavé€ imagem e som. A gravacao
teve a vantagem de registrar todas as expressbegsano tempo em que ficamos livre
para prestar mais atencdo na entrevistada, e domcews registros das expressoes

orais, dos gestos, das expressdes faciais, dasngasgiale posturas, das respostas

19 Registro da Pesquisadora-Nota Metodolégica daded?6/05/07 as 14h25).
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ouvidas atentamente, o que resultou num grande tlexnformacoes.

Também, unimos aos procedimentos da pesquisa,n&cdédo grupo
focal, por considerarmos gque 0 objeto de estudgilexima andlise cultural, e por ser a
antropologia a ciéncia de sustentacéo da sua aeabz Neste sentido, 0 que mais nos
chamou a atencao para a utilizacdo desta técriidesencadeado no campo por um dos
atores da pesquisa. Em dias esporadicos, durantisits ao campo de pesqudisa
usufruimos da companhia de alguns membros da cdamnmi

As viagens eram de aproximadamente 40 a 50 mirdgoduracéo e
nesses momentos mantivemos com o0s atores da estpnsersas informais que
ajudaram a redefinir alguns aspectos metodoldgicEntre eles as entrevistas
individuais semi-estruturadas, conforme pronuncrameleJustina de Jesus Ferreira, 53

anos

Cradia... sabe o que que nos queria pedi pro d8é Guando océ
fosse faze a entrevista com agente, océ podemadam nos tudo
junto. Assim é mais melhor, por que um fala, o @féla, e um vai
ajudano o outro, um vai compretando o outro. Eceepmidia também
fazer a entrevista flmando nés? Assim mesmo quasdmais veio
morre, deixa alguma coisa pros mais Mav@USTINA FERREIRA,

depoimento, abril de 2007)

Tratou-se de uma fala fundamental, em que, nessgento percebemos
gue 0 que estava em causa era 0 corpo coletivprpwalecia sobre o préprio corpo

individual. Nas dimensdes da etnicidade os grupdsrsnam em nome de sua pertenca

10 deslocamento diéario era de aproximadamente Atk @ casa da pesquisadora e a escola compo,
perfazendo um total de 120k, entre idas e vindas.
?Registro da pesquisadora - Nota Metodolégica @ated20/04/2007 &s 06h50).
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étnica, da sua re-ligagdo com o cosmo social, alss@dade, a afetividade, os
sentimentos sao 0s que unem a uma comunidade.

Em conformidade com as orientacdes tedrico- mebgittds de Minayo
(2006) de que o grupo focal € um tipo de entrevistaversa ou discussado realizadas
em grupos pequenos e homogéneos de informantesxifapdamente seis a doze
participantes), contando com a presenca de um domede um relator. Nas sessdes
dos encontros do grupo existiu a presenca do amimadujo papel era focalizar o
tema proposto junto aos participantes, de modooan@ver a participacdo de todos
através do processo de chuva de idéias, além lie @i monopolizadores da palavra,
garantindo-se o aprofundamento das discussdesfiaahoorientar o aprofundamento
do tema.

O longo periodo de imersdo no campo de pesquisaealzacao da
observacédo participante, facilitou a escolha dombmes (informantes), identificados
pelos seus pares, conforme sua importancia e relevérente & comunidade, por se
tratar de representantes com credibilidade recath®@/e pela comunidade.

A composicao final do grupo era de sete particggntum grupo
heterogéneo composto de trés participantes do masculinos e quatro participantes
do sexo feminino. A idade do grupo variou de 2T aBos de idade, duas geracdes de
negros da comunidade compostos de irmas, irmaoeppre sobrinhos. Apenas um
participante com nivel superior incompleto, os dense declararam como n&o-
alfabetizados, e no momento alunos matriculadoScecacédo de Jovens e Adultos da
Escola Rosa Domingos de Jesus. Todos afirmaramnperites a religido catélica.

O preparo da reunido, escolha dos participantapr@imacao com 0s

atores da pesquisa, contribuiram para facilitanrastacdes e registra-los durante os

30 papel de animador foi exercido por NilzalinaSilva Chaparro, Mestre em Educacao, doutoranda
da Faculdade de Educacédo do Porto em Portugakbgsaia do Curso de Educacdo Fisica da UFMT, e
colaboradora no desenvolvimento da pesquisa.
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processos interativos, captando as impressOesmaistantes.

Na véspera dos encontros mantivemos contato tétef@om a filha
mais nova da familia colaboradora para confirmadisgponibilidade dos demais
participantes do grupo, horério e local das sessBes final de cada encontro
agendamos novos horarios e dia para o proximo #&ogo@ na véspera deste dia
novamente confrmamos com a filha mais nova da liam¢olaboradora, a
disponibilidade dos demais membros.

Muitos dos colaboradores foram por nds transpostadas suas
respectivas casas até o local das entrevistas,apgistancia era de aproximadamente
10km até o local que seria por eles percorridaéa Alguns dos colaboradores,
especialmente os homens, participavam da entreaisée uma longa jornada de
trabalho na roga, iniciada as 4h da manhd e emeerséa 11h. Outros, enquanto
aguardavam o inicio das sessbfes dedicavam-se alagede do cabelo para
participarem das entrevistas gravadas.

Foram realizados trés encontros de sessfes gripaisscussdes, com
duracdo de aproximadamente 1h30 minutos, iniciada$3h30, conforme solicitacdo
do grupo. Como na entrevista semi-estruturada, @gmofessora pertencente a familia
de negros do Mutuca, procuramos respeitar ao masncoltura e os valores dos
entrevistados, introduzindo um roteiro de pergur(@$xo), com um vocabulario
cuidadosamente adequado ao nivel de instrucdo alabocadores, cujas respostas
foram ouvidas atentamente.

No primeiro encontro, como tentativa de procuraronmos descontracéo,
houve a distribuicdo de crachas aos participarfes, escolheram o nome de uma
brincadeira de infancia para serem nominados nore¥cda sessdo. No momento de

explicarem a escolha dos nomes das suas respeotimaadeiras, os comportamentos
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dos adultos assemelharam-se aos das criancas quaidds para brincar.

Os encontros ocorreram num galpdo localizado prdxancasa de
Justina de Jesus Ferreira, construido de palhaloEcb para abrigar os mantimentos,
maquinarios como: carrinho de mao, carroca, caéxdee madeira e estocar produtos
produzidos na ro¢ca como banana, mandioca, abolesaa.local pareceu ser o espaco
de religacdo societal entre os sujeitos, um dosogate encontro que une 0 grupo e a

comunidade escolar.

Figura -3) Grupo Focal - Ateda Pesquisa

Tratava-se menos de um lugar que € da ordem deitteptaterial, para
se tornar algo que é da matriz comum, que serveugderte para o estar-junto. O local
se tornou t&o atraente que as criangas, alunosatdaeno decorrer da semana nos
intervalos das aulas, conforme documentado na s participante, utilizavam esse
mesmo espaco para celebrar o estar-junto do grupo.

Durante as sessfes do grupo focal, as cadeiras mysitionadas em
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semicirculos, em um lugar onde possibilitou ndoasvisualizagcdo da gravagcdo de
imagens e sons dos participantes, mas também ragateda comunicacao verbal da
animadora com o grupo.

O primeiro encontro objetivou conhecer, através daks dos
participantes, os modos como séo percebidos o gsodestorico de formacdo do grupo
identitario, identificar as percepc¢fes que os ggaio grupo tinham de si, suas relacdes
com 0s outros nao-negros, e com as demais com@sidpolombolas do entorno. Para
0 alcance deste objetivo os debates gravitaramoeno tdas questdes de identidade
quilombola, territoriedade, as relagcbes entre eacges.

O segundo encontro teve como objetivo investiganacsdo construidas
as relagbes entre comunidade e a escola, frerttadigdes culturais, manifestadas no
brincar, e como estas sdo percebidas nos conheosnda comunidade, nas préticas

educativas.

"

: igura -4 —A) O Cotidiano-Tecerstberes culturais
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Figura -4 -B) O Cotidiano-cEado SabesCuturais

O terceiro encontro, por sua vez, objetivou reveasrmanifestacdes
lGdicas nas percepcdes dos negros, com intuitdeddificar quais eram as brincadeiras
consideradas mais relevantes, como e com quemdgrean essas praticas, além de
identificar a importancia e os significados soci@isulturais que o grupo atribui as
manifestacbes dos acontecimentos ludicos e sudgagies enquanto fendbmeno da
cultura implicado na identidade na construgéo deepea identitaria.

Todas as narrativas, apos gravacdes de imagems gfemm transcritas
(anexo). E, conforme solicitagdo dos colaboradoneantivemos a identidade dos
mesmos, e 0 compromisso de disponibilizar uma cdp& gravacdes a comunidade
para constar do acervo documental da comunidade.

De posse de extensos dados, iniciamos a ardua tdeefnterpretar o
material coletado durante a investigacdo. Para@mdrudke (1988, p.45), analisar os

dados* qualitativos significa "trabalhar todo o matemditido durante a pesquisa”, ou

140 termodadoé aqui compreendido conforme Bogdan e Biklen (12®4)0 os materiais em bruto que
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seja, os relatos de observacéo, as transcricoestovistas, as anélises de documentos
e as demais informacgdes disponiveis.

Na intencdo de circular e cuidar melhor do objeteestigdo a preé-
andlise dos dados se fez presente ainda durargereméncia no campo de pesquisa.
Esta postura metodoldgica resultou inclusive ndegaacdo dos roteiros de perguntas
para os entrevistados, na escolha dos sujeitogstpuisa e nas formulagbes de novas
hipoteses.

Também, no desenrolar da pesquisa, ainda no campbservacao, na
intensdo de garantir o rigor cientifico frente dojeto de estudo, consideramos,
estrategicamente, a triangulacdo das fontes, dtsdog das teorias e principalmente o
tipo de dado coletado.

A triangulacdo dos dados permitiu que as interpdeta etnogréficas
configurassem numa base empirica sustentavel, porum método eficaz de
confirmacdo das informacdes que garante o convdegirvisdes das diversas fontes.

Explica o que aparentemente ndo converge, conforasalta Sarmento:

A triangulacéo da informacédo permite detectar, sempe ocorre a
divergéncia entre os dados, um ponto de tensdmntadicdo a
expressdo de um modo singular de ser, ou de pensair, em
sumam a acepcao que é sempre mais interessardtudaredo que a
regra em si mesma'. (SARMENTO, 2003, p.157)

E relevante salientar que, através da trianguldg&odados percebemos
que as informacgdes fornecidas pelos sujeitos dqupsss ndo se tratavam de meras

descricbes detalhadas do vivido, mas, fundamentéémpercepcdes, narrativas sociais

a investigadora coletou do mundo em que se situesiu@o, no caso uma comunidade quilombola.
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e culturais proprias dos sentimentos dos lagostitdens da pertenca de um grupo
distinto, cuja riqueza reside nas manifestacoesirais do brincar como elementos
agregadores da etnicidade quilombola.

A patrtir de Philippe Poutiganat e Jocelyne Stredfiart (1998), Michel
Mafessoli (2005; 2006; 2007), Maria de Lourdes Bawad (1988), John Huizinga
(2005), Stuart Hall (2003), dentre outros, ao fird permanéncia em campo
construimos como primeiro passo um agrupamentoatigorias descritivas, que nos
forneceu o arcabouco tedrico, a partir do qualttoimeos as classsificacdes dos dados.

Para o presente estudo adotamos a compreensategderizs de Minayo

(2000):

a palavracategoria,em geral, se refere a um conceito que abrange
elementos ou aspectos com caracteristicas comunsjueu se
relacionam entre si. Essa palavra esta ligadeéia ideclasseou

série. As categorias sdo empregadas para se estabelecer
classificacBes. Nesse sentido, trabalhar com efpsfisa agrupar
elementos, idéias ou expressdes em torno de uneitwreapaz de
abranger tudo isso. Esse tipo de procedimento,ndenodo geral,
pode ser utilizado em qualquer tipo de andlise essquisa
qualitativa. (p 70).

Compreendemos as categorias descritivas como oegsoc de
organizacdo sistemético das transcricfes das estagvealizadas, das notas de campo
proprias da observacao participante, além de outateriais acumulados no decorrer
da coleta, como o registro de imagens e som, coobjetivo de conhecer em
profundidade o objeto investigado.

Para a formulagdo das categorias iniciais do edtodoe a necessidade

de ler e reler as apreensdes do campo de obsersmtématicamente organizadas e



44

transcritas, até chegar a uma espécie de "impragrém;seu contedS: Essas leituras
sucessivas do material possibilitaram a definigéidathilias de codificacao, ou seja as
unidades de sentido nas quais os dados clasarfiese, sem que se perdesse de vista a
relacédo das familias entre si.

No decorrer do exercicio da cacada por evidéncpas, pistas,
procuramos perceber as freqUéncias, as repeticéesedas frases, padrbes de
comportamentos, as formas dos sujeitos pensarecomegaimentos, no intuito de
organizar as primeiras formas de codificagao.

As formas de codificacdo sédo aqui, conforme Bogeldiklen (1994)
compreendidas como o desenvolvimento de um sistEmaodificacdo que envolve a
procura de regularidades e padrées dos dados, bem de tOpicos presentes nos
mesmos, que ao final desse percurso procuramogvescpalavras e frases que
representassem esses mesmos topicos e padrdoasn, Asts palavras ou frases sao
categorias de codificagao.

No presente estudo, organizamos os dados brutogosola de mapa
conceitual (resultante das entrevistas, e obsevv@giticipante), e a partir deles
percorremos exastivamente as frases, palavras,eyigenciavam a sintese das
significacdes daquilo que deveria ser apreendida paconstru¢do de significagcoes
padrdes dos aspectos importantes relativos acootgepesquisa.

A partir disto, dividimos as frases, palavras endades manipulaveis de
significacdo na intengdo de mapear as narrativa@satiores sociais, na procura de
regularidades ou mesmo tépicos presentes nos dgdem seguida escrevemos as

palavras ou frases que expressavam o sentido dépsass ou padrdes.

!> Expresséo cunhada por Michelat, 1980, (apud, ANBREDKE, 1986, p. 48)
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Ocupagi camo esagg (Escolacomoelemento
e resistincia Lde pemangncia na tera
L | |
perenca a comunidad VRGO | oot datera | i s s
- o | 1EM0000 CatAR 00U 6 copecio dacola | g lono | Cotecterizagiodonome
Conflito entre quiombolas a Seis Maria dacomunidade
fazde:Sd grrtr)zsn;ed:rrzgsc;aga( (" Rezaasatoproitor | (denticagen vl
80 Benedito presente -
| nas embrancas dos mais
(" Semaia BoaVia, Catcad Velhos como simboloce
duas fazendas orginaa das resiséncia dos confitos (Resisténciadasfamilias
[ | comunidades Quiombols Ue 13 (U permaneceram nas
Ana Tavares, negra, escrava qug | Lcomunidades (o quilombo
Descendéncia de negros escravos

S0 Benedlto como protetor
tlos negros no conflto da ter

Saida da senzala do Carcaré\

\_ leebeuastenas) )

para  fundacdo de uma
comunidade de ex-escravos
(mata cavalo)

festas de santo demarcam
atertorialidade das
comunidades quiombolas;

(e Carcard (fazenda da regido)
fundaram o quiombo

ﬁormagéo (e constiuicdo

/ Quilombola, remangsoente
sentimento de honra em ver
(ulombola & ou remanescente

igados principalmente a
ermanéncia a terra doada
comprada por negros afforiados
como foma de ocupacdo
(e terra

\

0 qulombo terras doada

e mata cavalo

Terra doada para e por (e ex-escravos
Criaram a comunicage do mutuca

J

Quadro A: Territorialidade Formacéo da Comunidaal®idtuca
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Contar histdria de geragéo em
geracdo sobre antepassados,
rapadura, agucarado, melado,

|
[Saida dos mais jovens para]

estudar em Varzea Grande

para fazer alambique ! —
- Afesta de sdo Benedito € (Tempo dos antigos (passados
Sentimento de amor coletivo) | Orgulho dos mais velhos transmitida por descendéncia da terceira geragdo)
ente as geragdes na a0 rem para a escola. € por parentesco. expressdo do conflito
construgio da escola que ajudaram a construir IJ \ pela terra J
Fé coletiva A tradicdo das festas de) L\ \
em s&o Benedito santo surgidas como Distribuicdo de papeis
Festa de sio Benedito |  [Nome da escola, homenagem promessa ou heranca sociais para atualizacao
e o Gongalo a avd materna descendente : de parentesco, ) da festa
reprodugAo de gerago. de escravos Ensinando e aprendendo o LI
valor de alteridade com \
,—1 C a construgdo da escola Orgulho da professora Transmiss&o da
Q\ D A Eradigéo das festas de em ser da comunidade festa de sdo AJoéo
! s30 Benedito veio dos b \ e ser quilombola peloavd )
para avo e destes para bisavas, avés e pais Avo contava historia da festa
05 mais velhos : de sdo Jodo do tempo Os mais velhos como mae,
LI L‘ dela para 0s mais jovens ; iméos mais velhos
Ve — , ensinavam os mais
Orgulho de ser professora do| - (a comunidade protege a professora Transimissao de respeito jovens a brincar
quilombo na valorizaggo da quilombola afirmando que esta ags Valores pard
cultura da terra deixada ensina contelidos culturais \___@scriancas V6 como transmissora
| Pelos antepassados do quilombo em sala de aula de valores

p
Bisav0 de quilombolas,
negro comprado
acério como um antepassado
herdico da resisténcia
do conflito da terra;

Todos 0s parentes
reuniam-se para ir
as festas;

ropa - expressao utilizada
para designar formas de
mercantilizago do negro;

O futebol, a danga do siriri.,
a festa de sdo Benedito e
sdo Gongalo como tradicdes
familiares do quilombo

Para 0s depoentes a professora
quilombola quilombola trabalha
as festas, as dangas, as
brincadeiras na sala de aula

Quadro B: Pertenca e Identidade

Parente, familia suporte
da doagdo de terras;
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A preparagéo da festa
era uma festa

\_‘

. . A
Comunh&o (agregacdo) estar
junto dos alunos para além
da sala de aula; 0
‘eu” no “outro”
J

Preparo antecipado da festa

um ano antes ( ciclica)
a semana inteira ja
era festa, grande alegria

( .
Respeito aos | | No momento que antecedia
mais velhos a festa a comunidade
| Preparava-se para afestiva
[

: (

Observar os mais velhos

momento do alimento

Solidariedade entre 0s
alunos frente a repressao
da professora quanto a

brincadeira;

\ (&
Circulo como elemento do

estar junto, celebragéo

J da agregacéo

Comunh&o no

forma de aprendizado | ™
dos tragos identitarios

do grupo pelas criancas [

A preparagéo das festas ]

[Sentimento de comunh&o
ja era uma festa

compartilhada

\_‘

entre 0s alunos

N
Familiares, parente,
migos partihamento)

n . N\
Tolerancia com 0s
membros menores

(conflito velado)

Solidariedade Afetividade entre
(com transgressao) as pessoas

As comidas como elemento

N

de celebracdo
- “orgia alimentar”

Comida da festa de sao
Benedito comunhéo
entre todo 0 povo

Relacdo afetiva . —
Ritual de preparacdo

entre professora
da festa )

e alunos
. N\ N )
Mais velhos como Formag&o dos grupos
detentores dos saberes de alunos na sala

da cultura local;, ) de aula )

Solidariedade entre as crianga
Maiores e as criancas
menores no ato de brincar

Respeito aos
mais velhos

Festa de sdo Jodo ciclica,
todas as pessoas da
comunidade ajudavam
na preparacao

Quadro C: A celebracao do Esta-junto: Festa, Sudidade, Territorialidade



Elementos simbolcos
DRI DescricAo do rtual
de preparacdoe || Riuel dos espagos Fomas de escolas o th ol
execucdo dafesta || Sagrados dafesta (os festeiros e 0
— (elemento smhdlico) ,
p \ r Artefatos:tacho, fornp,
50 Benedio, 530 Gonga, | g0 ety | Versos catados nadesida [ o B sho Gl thezaq[;)s ielmtos rafestandedsao Eenegno
M0SSa SO BDAEI0R | | s || daimagem, lavagemda || e nossa semhoa apaecid, oo detas) e abpu Hags
SHOSNETRRASTE || e || nsgen s e || sosmiste g (ool 20
fosa L . Ceite da pesquisa
\ ) ————\ fesiadesioJodo aniia s -
Esmolar, forma de 5 o
. ) - Identficaco como 0s
Foquetes, festeiras, Dreparacdo da festa [ s fest,as‘de S0\ irems S0 (Fesa de o Beedio | gy ngegros i
elementos presente desioBenedio || B OGRS (&050) | enquanriua | foysena o s nego seredc s
na festa de sé Gongalo relacionadas principaimene ) L
) Uefensor dos pretos apaecit
Ganz4,cur fagos | | 208 enomenos danatureza:
Momento da 01330 identtarios do quilombo colheitas, chuvas, fartura” Superstiches Iavagem
(evocagdo daé do & um momento de celebrago | | | daimagem de santo 0 itual ciclco da festa
momento do confito) Deiocio a0 \ J1 L lgadaamore (as festas de santo
—negro (3o Benedto) & I 17
Supersticdo de pisar — Festas nas dversas deio Gonealo| | 540 Benedito efensor
manifestagdes presente L Fesia g 0 Goald
na brasa durante a comunidades rurais iclcamud e advogado dos pretos
N nas festas de santo o Clcica mudana apena )
festa de 540 Jodo (a regido reterava N0 confito da terra
kil - , e ¢as0 de morte Dol
— — a amizae festa de séo Benedto
Sirr ensinado pela Cururueiro, viola de cocho [ 7
senhoria para as criancas acompanhavam a lavagem | | Curur, s, bale Gastronomia como traca Festa de so Gongalo
negras dafcarem com as brancas ) | dosantoAntorionoro | | tocadoniaviolade | |{identtéros (especiamente primeira manfestada
N — cocho formas dicas 04110 {orrado) (e lucicidade encontrada
Ensopado com - das comuridaces
mandioca, farofa de Superstioges sobre amore, Descricao do rtual de
banana cardapio das relauonadosanalureza Daras oadoviio versts| (~ pepeca dasfestgs
festasde sl ESLANENE @6S) || oo imagensdesat, | | Quesdfesa: aror oo, | 08000 fouere)
S——— VRISTCES R0 || b0t clomencs | | Milosteadopaabsolo —
i P geraca0 oo 1o | Mibosocadopaafazerto, | | EETenDssmador
siiresentenas F \ ) \presentes nafesta e sdo Jodo P | .
festgs i eoce de pa e o, | (026930860 GOnea

Quadro D: Dancas, Festas de Santo no Quilombo:Bkesmélentitarios.
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I
Perda de interesse das dancas

I tocadas pela viola de cocho
pelas novas geracdes
Mudancas da festa de sdo
Be::r(:t: g;:;:;%ﬁi?;e , Tempo ligado a ancestralizada
' S - para contar as historias
A danga do congo antigamente A |mporftanC|a.da estcmta cdomo do lugar
Evocacdo do tempo (memdrias fazia parte dafesta de na .oimad|mplor(?n~e ¢
passadas dainfancia)ladanga sdo Benedito na FEQSl0 des Tarlboes Alguns adolescentes acreditam
do congo ndo faz mais parte comunidade do mutuca; (ue curur, Siriri @
do cotidiano da festa de | coisa de velho
sdo Benedito na comunidade | - (‘Rezag cantagas nas Perda do conhecimento |
r festas ndo aprendidas das tradigdes erda o conhecimento — ,
0 tempo evocando um pelos mais jovens culturais das festas das tradicdes culturais 0 casggﬁgsdﬁaimggdaememe
passado de festas baseado das festas d :
principalmente na unido entre T S—E—— — asl Crengas
as comunidades de preto : ; ffestac " :
presente na infancia evoca uma memdria [i?gﬁﬁﬁ?ad&r{':mn'fzsﬁﬁ?g] Festa de sdo Benedlto, herancal
0 presente o curury, s dos depoentes Coletiva P do Mascario naquele tempo
A preparagio das festas se dancava a danca do congo
artesanamente a0 hs rezas cantadas nas

manifestages dos
residuos das festas
de antigamente

festas ndo aprendidas
pelos mais jovens

As festas de santo sdo
transmitidas de geragdo

Tempo (saudosismo)
(lemarcam narrativas
(e acontecimentos

Morte da pratica da
danca do congo
na comunidade

em geracdo

O trabalho naroca
transmitida de hisavo,
av0, pai negro;

Antigamente 0 sirir, 0s bringuedos
marcavam e demarcavam as
diferencas entre as criancas
negras e as criancas brancas;

Sentimento de perda das
maniestagdes festivas

A danca do congo apenas

Senhoriamandava nos filhos
dos negros escravos

relacionadas a morte
dos mais velhos

na infancia ( no passado
Vivido) imaginario

Festas como heranca
amiliar ou por promes:

Macario como criador
da festa de sdo Benedito]

reconhecem a necessidade | (Sentimento de morte (perda) ()
de continuidade das festas

manifestacdes festivas, dancas,

Culto a sdo Benedito

de cocho das manifestacdes das
festividades para os mais velhos

Tempo demarca a Saudade do passado
do rasqueado, da danca tocada na viola,
do curury, das festas de santo, viola

santo negro destle
da avo, bisavo

com avo, tias;

Aprendizado do sirir

musicas. ({ragos culturais) por
falta de consciéncia de sua
importancia cultural;

J

Descendéncia dos negros

(ue volta para 0 quiombo

ndo tem 0 conhecimento
ntigamente;

Quadro E: Festa e Memoria de Velho
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| Doma de animals
frago cultural
Fugadasaladeaula |{Momento informal] [Curriculo invisivel] i ) [ Oritual do espao
para brincar no terreir [ da aula Ods”l'“v anBStaS"iCU"'VO] da sala de aula
: - alavoura comotiacos || faciitador da
o das Tabu na sala de aula (velada a R'tgzl Stlelap(rjeepaariiagao cultuais brincadeira
. . Questdo da religio de matriz _fasdateala - —
[criancas pds - aula icana na sl de aul) — | | Os cantos, dancas fora [Bnncadeuas tradicionais
Ritua dotempo de brincar] Rgual de orggmzalcﬁo da sala siiri permitido (\_fora da sala de aula;
, . fu0a da sala de aula 0 espaco da sala fora da escola
r(?fzz\slsrr:ig]r;ogrs]ilgsos Terreiro, local de g ) de aula Observacéo, forma de
P manifestacio dos — : O, 0 CUrUUCOMO | | picipaco das
\para alem da sala de aula saberes ocal da | | Manifestagdes lidicas erreiro (fuga da salal | elementos identitarios cfiancas nafesta
/ comunidade ) Para além dasala de aula de aula) local de das criangas
- brincadeira;
Br||nca(rjne|ra[11§forrt§r:am] Escuta e obsenvacao formas Alimenfos daroga | — Galuio esoaco Ritual de sala de aula
escoia como GEMMEN') 4o varicipacdo das criancas| —{gastionomiacomo | | Riual dotempo de - dg @ br[i)nccadeira (modelo mecanicista);
i na organizagAo da escola traco identitario bnncard(fugi [13 sala :
0tina de preparo da sala = € auia » o
T o - g s
! manfestagio dos saberes || aprendzagemda | [ ASDNCRGBIBSSE0 | | oy i g manhe) 2 esu0i. il
Jocal dascriangas ) cutualocalpelas | | Pemitdas ora da R
sala de aula

Participacéo da professora
na festa de sdo Goncalo

Fuga da sala e aula

criancas

Ritual de chegada da

professora e alunos

L|
Ensaios do sirir
durante a festa formas

para o terreiro

comunidade manifesta a
Cozinha local de | preocupagdo com as crianca

Farinhada como traco

Conversa informal da o
cultural identitarios

[Siléncio do conteddo festa

no contedido oficial
da escola

Dificuldade em trabalhar

no contedido das

de aprenduaio das criancas i

Fuga da sala
de aula, o cavalo;

|

,_l

disciplinas, a danca

Afazeres das criancas o
nos preparativos da (| Cachorros como UEIE D) agricultura de sub-existéncia, | (. .
< dos saberes local (evas || .7 .~ | |Alimentos produzidos
festa de sdo Gongalo )| trago cultural i) nasla de criagdo de pequenos animas, naroga o quionto
trabalho manual rural

Cozinha como espaco
permitido da brincadeira

p
Reconhecem as festas como

o . Ouvir conversas de | (Terrero (fuga dasala | | Aprendizado dos bragos | | Conversa nformal
e cuural OtANe |, fomas de | | i o | | Couri (s e uru) F (nifestaio dos
s ensinada para as criancas| | - gprendizagem brincadeira fora da escola mitos do quilombo); | |Crenga em sonhos

ndo conhecimento do

nome da escola
pelos alunos

Quadro

F: O Curriculo Invisivel



51

Brincadeiras de roda, siriri, pesca
do lambari e piava, quitutes

anifestacéo do jogo dal

velha em sala de aula como heranca ancestral
de bisavd, avd contada
Momento confuscional através das histdrias
da (brincadeira)
Brincadeiras como
traco identitérios
( A boneca de pano enleada no sabugo de miIho,\ Corre - corre (pega-pega)
brincar na beira do curral, pegar frutas de umbrugu agarra - agarra, arel 0
para fazer figuras de animais, fazer boneco pau no gato, marcha soldacbo,
Relacéo de género de sabugo de milho, brincar de canoa de ‘jogar carrapicho” séo
nas brincadeiras escorregar na lama, brincadeira de brincadeiras das criancas
burrica com pau de umbauva brincadeiras
\ de infancia dos mais velhos;
0 futebol, o taco sdo brincadeiras Pescaria, cagada como atividade
praticadas na comunidade lidica, sobrevivéncia
fora da escola (traco cultural)

Ciranda cirandinha) comunhdo
circularizacdo da brincadeira

Pescaria como

manifestagdo ldica

Descricdo da
brincadeira de taco

Continuagdo das brincadeiras
apds o recreio, brincadeiras
na sala de aula

estratégia de distribui¢do do

Brincadeira de policia e ladréo,
tempo entre as séries

Brincadeiras
tradicionais

Pescaria como
atividade lddica;

Quadro G: Brincadeiras Tradicionais.
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Uso de brincadeiras para
ensinar das uairo operacGis

Assiciagdo da ndo apicacdo das
brincadeias relacionadas a

[P

mﬂWmmeﬂ Wmmmmm]

falta de materia

(e materia (a festa

ISCUSSGes exclusvamente

(tplos papeis exercidos

(i documentagGes nos
BcoNtos pedagogioos

Dela professora

e Cobranca da professor
Isponiidade, acesso aos . A ——
L8 W@WO m%@%%%m
sobre  cufura o negrr e o
(ulombola;
Associagdo da néo aplicacdo
(s brincadeiras relacionadas
afalta de matera
oS s epefee Uso da cadetaapenes
ensinam oS outros menos ¢Omo ntensao de ensinar
CADRTNES Coddos

Para brincar necessita-se
(e material

Brincadeira como
bagunca;

|
Diversas comunidades escolares
B qulombolas & néo - qilompol
acompanhadas por um mesmo
ASSESSOr Pedagagico

_{mﬁﬂm%mm
fente 0 jogo o licio;

Evita a brincadeira com

re0eio de brigas ¢
acidentes

Processos de formagdo
Iniialda professora

Nunca se tatou da cultura
(uilombola.ou sobra a cutra
local nos encontros pedagagieas;

Abrincateira apenas
para ensinar Conteddos

Desgosto da professora na
forma de tratamento nos
encontros pedagooices;

déia e jogo com lnco
pedagogica (mecanioita)

A profisséo professora como
Umegado a sr ransmitdo

] Fomagéo
continuada

Fomas de trabalhar os

contelidos culturais na
sala de aula

Quadro I- O brincar contexto da

as futras geragoes

Formacéo de Professores
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Usamos amplamente as notas de estudo, notas nigmdsl, notas
tedricas, notas de pesquisadora, como ferramenipsertantes, na pré-analise das
possiveis categorias de codificacdo que emergisrdddos brutos. As frases, topicos
ou palavras das unidades de significagdo, posteeiaie agrupadas deram origem as

categorias de codificacdo do estudo.
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g= 3\

Figura -5 -A) Organizagéo-‘dosim Selecéo das Unidades de Significacdo

Por serem os dados reveladores de um conteudor&ficogdenso, as
reflexdes propostas visaram garantir a espiralidatdes mdultiplas dimensdes
constitutivas do objeto estudado. E, num jogo dpekos correlacionamos o0s
referenciais empiricos aos aportes teéricos exatios, o dialogo feito a partir do
macro-universo para a compreensao do micro-unicagmesquisa.

Assim, semelhante ao procedimento adotado por Biasario (2001)
em sua pesquisa de doutorado sobre Educacao esidag® em escolas da fronteiras,
buscamos, ao longo da pesquisa, dar voz aos aamsmunidade negra do Mutuca ao

permitir que manifestassem visibilidade e revelasss significacdes que 0s jogos
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possuem para 0s negros do Mutuca.

Em todos os procedimentos tedricos metodologicosea, ao fazer as
entrevistas, ao participar dos eventos da vida oitdria, ao debrucar-nos sobre os
documentos sobre a comunidade do Mutuca, tivemopreea preocupacao de buscar
trazer a luz a importancia dos jogos na comunidade

Neste sentido, observamos como as criangas brimcazaescola e na
comunidade, ao analisar se adultos participavammdny se havia mudancas nesses

momentos ludicos, quais os significados das brigicasl para os adultos inclusive para

a professora da comunidade negra do Mutuca.

¥
1

D i e vt

|

Figura -6 - O Ritual de Chegada- Tempos da Adegr
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Figura -7- O Ritual de Chegada- Atores da

Enfim, procuramos sobretudo, atravées desses proeeths
metodoldgicos, refinar o olhar, o ouvido, a peréepe observacdo no sentido de
compreender qual é a importancia, e o verdadegaifgiado do brincar para as

criangas, para a comunidade na construcao da pericentitaria.
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CAPITULO Il A CONSTRUCAO DA TERITORIALIDADE DA COMU  NIDADE

MUTUCA: PERTENCA E ETNICIDADE.

2.1 OBJETO EM CONTEXTO:

[...] A tradicdo da nossa jornada na festa de S&o
Jodo era a descia pro rio tocano 0 cururu e pra
lava o Sdo Joao que tinha os versos cantados:
Se S&o0 Joéo soubece,
Que hoje era seu dia,
Descia do céu a terra com prazer e alegria.
[...] O brasidao da fogueira ficava apagado de
tanto que a agente pisava em cima. Os povo ia
descia, tudo descarco, o mistério tinha que pasa
descalcar na fogueira pra mostrar a fé no santo..
( Grupo Focal , Justina- 2007 )

Neste estudo previlegiamos o debate tedrico dadi@im do antropologo

Fredrik Barth, fundada em 1960. Também examinansosoatribuicbes de outros

cientistas como Stuart Hall (2003), Poutignat eiftFenart (1998), Bandeira (1987)

na tentativa de elucidar a questéao identitaridiqudarmente na esfera da etnicidade, na

intencdo de compreender a importancia, os sigdifisa@o brincar e das brincadeiras na

construcdo da pertenca identitaria da comunidageando Mutuca.

As praticas sociais e as representacdes cultunam\vedas no brincar e

nas brincadeiras manifestadas nos espacos e tesaposmunidade do Mutuca, se
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configuram como uma complexa rede de significag@gjual perpassa uma complexa
construcdo identitaria de ser negro, da perterda territorialidade, tecidas numa teia

simbdlica de significagcbes do negro como sujeitaccalghecimento, como sujeitos de

um saber proprio da sua tradicdo e dos seus sabBemdbrincar e a brincadeira sdo um
dos elementos culturais construtores dos signiieacla pertenca identitaria dos negros
do Mutuca.

Neste sentido, a pesquisa de campo se deu numanicizde de afro-
descendentes denominada Mutuca, localizada naadmixcuiabana e distante
aproximadamente 40km da capital do estado de Meises@, Cuiaba, no municipio de
Nossa Senhora do Livramento, numa regido fronteréssom os municipios de Varzea
Grande, Poconé, Caceres, Barra do Bugres e Acorizal

A ocupacédo do territério de Nossa Senhora do Liergo na qual se
formou a comunidade pesquisada, comecou entre 27266m a descoberta de ouro no
curso d'agua do afluente do Rio Cuiaba, especificéenas margens do Ribeirdo dos
Cocais, antigo territorio Bororo. Esta localidad# 1751, era designada como Sao José
dos Cocais, também referida como Lugar, Capelai#irrA partir dessa data passou a
ser designado como Distrito, com seus bairros, titofos em unidades

administrativo-militares subordinadas a Cuidba

"E também de 1751 que se o registro de Carta desiespassada
por D.Anténio Rolim de Moura a Salvador Rodrigues RIqueira,
requente a umas terras 'em terras 'em o Ribeir&d8atd¢ana’, no
Distrito dos Cocais. Salvador era casado com UrdelaCampos
Rondon, ambos ligados & rede parental dominantearea. A
sesmaria do Ribeirdo de Santana certamente deanoag complexo
agropecuario Santana-Carcara-Boa Vida, a noroest@cdpacao

'8 0 trecho transcrito de acordo como Rosa (19933 aierno do Neru, n°2- Escraviddo : ponto e
contraponto - dez- 93, pagina 37, localiza-se rqu&o Publico de Mato Grosso: margo 48, processo
659.
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original de Cocais. No Testamento - Inventario de filho de

Salvador, Antbnio Xavier de Siqueira, isso ficarelasomando um
total de mais de 20 léguas em quadra” (ARQUIVO PII®). DE

MATO GROSSO: Margo 48, processo 659)

J& no final do século XVIII a atividade minerac@mecou a dar sinais
de estagnacdo, dando espacgo paulatinamente dadgvie agricultura e pecuéria. Foi
neste cendrio que a, Sesmarias de Lavradio comegaser requeridds De acordo
com Carlos Rosa (1993), nos anos de 1796 e 1818 daimetade das unidades
produtivas (58%) eram voltadas para lavoura, sesdsuas principais benfeitorias os
Engenhos, Casa de Alambique, Tendas de AcuUcar @/Aaiazém, senzalas, e 0S
canaviais, milharais e laranjeiras, cercadas deagague.

No século seguinte passou a ser denominada poraN®sshora do
Livramento dos Cocais, em virtude da construcacagela de evocacdo dessa santa
que, segundo registro, sua existéncia consta de&tleé Acredita-se também que em
decorréncia do percurso entre Cuiaba - Sao LuiCateres - Vila Bela da Santissima
Trindade, muitos pousos de viajantes, comitiva®gas foram fundadas, e um desses

pontos deu origem ao povoamento.

Por volta de 1787, ha registro de uma capela rea dseComplexo
Santana- Carcara- Boa-Vida, sob a invocacdo deaN®sshora do
Livramento. Essa Capela talvez edificada por um bmemda
parentela Sigueira- Rondon, tornou-se referencéalorganizacéo
espacial do atual Livramento, cuja sede urbanarespa-se por seu
entorno. Tornou-se também referencial por timbrapénimo
alternativo a Sdo José dos Cocais e que impbspsetia de 1835,
com a criacdo da Freguesia. Mas ainda nos andy &7apela e a
Santa tornaram-se referenciais por uma outra omkmazoes. Em
1793 uma certa Ana Paes da Conceicdo assinou imgués em

" De acordo como levantamento feito por Trianna Be(it995) dos requerimentos de terras pedidas e
despachadas ente 1789-1820 em Livramento, 45%sdisstizzm de 1790-1794 e dos concedidos 51,3%
foram de lavouras, 38% destinaram-se a criacdd®eet@m datas para mineracao.
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nome de mais de 60 pessoas, todas pobres e gaeégostadas a
Capela (de que cuidavam, cdo devotas da Sant®jitaniio uma
sesmaria de meio légua e meia quadra no lada &, gastos do
gado vacum e cavalar. Segundo 0 requerente essass te
constituiriam patrimdénio da mesma Capela. O juiFdea de Cuiaba
despachou os termos favoraveis caracterizandoqo®nmentes como
algumas mulheres pobres e devotamente empregansssio ada
mesma Capela, e que segunda geralmente constagm viv
honestamente. O que foi acatada pelo Capitdo Aegasautorizou
Carta de Sesmaria. Tornou-se assim a Capela de $es#hora do
Livramento pido de sesmaria com no minimo duasalegun quadra
e cujo uso fruto seria conserva dos agasalhos itls jpobrezas,
através de lavoura e criagdo. Caso claro de Terf@adto ( no caso,
de Santa), em que é praticamente certa a formaurande
organizacao da producao, tanto para subsisténgia para mercado,
e em gue, também, a presenca negra indicada nase#iprde cor,
nessas pobrezas acostadas & Capela, pode samtidaegura’

Este €, por si sO, um cenario marcado pela preseageante da méao de
obra dos escravos africanos que vieram, inicialeyemtprincipalmente para trabalhar
nas minas a partir do século XVIIl. Segundo Rd€¥©3), os dados respectivos aos
indices de ocupacdo dos negros de Livramento, ndodme de 1804-1883,
predominantemente composto de nao-africanos, pamdg a 59% no inicio e a 79%
no final do periodo. Sendo esta maioria constitydda crioulos (75%), seguido por
cabras (18%) , pardo (7%),mulatos (2%) e caburés.(Quanto aos africanos, eram
predominantemente Bantus (52%), com maioria Bemagselguido por Congo, Angola,
Cambunda, Cassange, Monjolo, Rebolo e Mocambigamb&m existia a presenca de
Sudaneses (25%), como maioria Mina e raros Nagéus$é (4%), o restante 9% era
apenas identificado por notagdes como africanataodifrica.

A formacao da territorialidade dos negros da coamoe pesquisada se
dava mediante doagOes de terra de senhores dehengepela aquisicao de terras por

escravos libertos, que sucessivamente entregajamsse aos seus descendentes, e de

'8 Lei Provicial de 26 de agosto de 1835, in ROSAJd3a& CANOVA , Loiva & Souza, Nelma -
Escravo e Terra em Mato Grosso - 0 caso de Livreon{@@27-1883) . Caderno do NERU- Escravidao e
Ponto e Contraponto, n 2- dez.1993. EAUFMT.
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geracdo em geracao por familia e parentesco esgesdram reforcados.

A comunidade de afrodescentes de escravos do Mdazcparte do
complexo Mata-Cavalos, fundado ainda no periodoemap antes da abolicdo da
escravatura, no contexto de uma sociedade eseramstqual a terra sempre foi ou

propriedade do rei ou propriedade do senhor a glem concedesse.
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.

Figura'-8- B) A Comuﬁidade- Residanibs Atores da PesqL.J'isa- .

A propriedade foi doacéo feita por Ana Tavares s@®s$s escravos, e
escravos libertos que permaneciam em suas tereasinth parte da Sesmaria do
complexo Boa Vida-Santana-Carcara, conforme regdgrdoacéo de terras, feita pelo

Escrivao de Paz e Notas Manoel Antonio de Moraaslja 15 de setembro de 1883.

[...] por ela Dona Ana da Silva Tavares me foi djte sendo senhora
e possuidora de uma parte do ribeirdo denominadt@-Mavalo,
como suas vertentes, de cuja parte faz doacdo @ esaravos,
inlcusive os que libertaram por ocasido do invémtde seu finado
marido, estimado no valor de cento e cinquentaréisl podendo os
doados tomarem posse quando dquizerem, satisfazendous da
lei. (Escritura de Doagdao, Livramento, 15-09-188%s,; Livro de
Registro 1883-1884; Cartério de Livramento-MT)
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De acordo com Rosa (1993), Ana Tavares era filhaAd®nio de
Almeida Lara e de Ana de Moura Meireles. Por pddemae era neta de uma parda
liberta de nome Teresa e seu pai seria descendeate do primeiro homénimo que
implantou fazendas de rocas, canaviais e criagdm, Engenho na Chapada, hoje
denominada Chapada dos Guimaraes.

Em 1850 o casal Ana Tavares e Ricardo Alves Baatesmatou, em
hasta publica uma sesmaria e engenho no lugar deadonBoa Vida, como ja dito
anteriormente, secularmente conhecido por compbatdana-Carcara-Boa Vida, por 2
contos de réis. Os limites norte desta sesmariardelégua em quadra, eram terras de
Joado Lopes de Abreu, casado com Maria de Almeida, liemd de Dona Ana. Estas
terras constituiam a sesmaria do Ribeirdo do MatalGs até 1873, quando Abreu
vendeu-as para Marcelino Paes de Batros

Parte do grupo de negros que recebeu a doacaatwonsientro da
regido do Ribeirdo de Mata-Cavalos uma comunidauaie,e a comunidade de familias
do Mutuca. E importante esse exclarecimento, pasnéum a referéncia ao Mutuca
como uma Unica coisa, sopreposta por Mata-CavBleste modo, as pessoas alisam
territério. Por outro lado, se essas comunidaddiweesm sendo examinadas no
contraste com a ordem dominante do ndo-negro eEsam a ser uma um movimento
s0, do constuir-se diferentemente dentro dessadae, e historicamente dentre desse
mesmo movimento. Agora quando se olhamos pra deetrgrupo, das comunidades

negras do Complexo Mata-Cavalos, Mutuca e Mataaloawistinguem uma da outra.

9 Livro de Registro n 4, 1872-75, mss,; Cartérid_tleamento. in ROSA, Carlos & CANOVA , Loiva
& Souza, Nelma - Escravo e Terra em Mato Grossoaso de Livramento (1727-1883) . Caderno do
NERU- Escravidao e Ponto e Contraponto, n 2- d®@818dUFMT, p. 43.
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Mesmo com orientagOes diferentes séo parte de usmmenovimento de resisténcia

cultural e étnica, séo faccdes do mesmo. Entadesse modo parte do mesffio.

E interessante mostrar, por meio das memodrias isodas atores
capturados através das sessdes do grupo focad, cpraunidade do Mutuca mantém na
tradicdo oral o conhecimento da sua ancestralipadéada desde periodo escravista
como um nucleo que se formou por meio de familiasedcravos originarios de
fazendas de engenho da regido, ainda do perioderimhpcuja ligagdo se deu por lagos

de parentescos. O depoimento de um dos atom@ssdaisa evidencia isso:

Vicente Ferreira Mendes que é meu bisavb contaeaetpl saiu do
Carcard para fazenda Boa Vida, e veio para a tweala pros
escravos. Eles vieram para a terra da Mutuca, niigrea Mata
Cavalo. A Ana Tavares da Silva doou um pedac¢o dessaaria la
pro negro que veio da Boa Vida. Que da Boa Vida q&aveio
Vicente Ferreira Mendes, Graciano Tavares da Silacelino Paes
de Barros. Bem! Era isso mais ou meno que meu bikdava pra
nos, sabe! Ai 6 que tem essa questdo que eleswipasa Mata
Cavalo e depois o Vicente adquiria esta terra ndubdy ele era
negro liberto, comprado da senzala da Fazenda doar®a do
Carcard para a senzala da Fazenda do Boa Vidatarebém Ana
Tavares que recebeu da sua senhoria a doacaordas te
(GERMAN@RREIRA,53 anos).

Os descendentes das familias Ferreira e da Silaapecem nessas
terras ha vérias geracdes sem proceder ao formparitha e sem delas se apoderar
individualmente, pois uma das marcas identitariessa comunidade ¢é a luta pela
demarcacao do territério, ndo como upmapriedadeque garanta aos seus dententores

o dominio da terra, mas expressa numa forma pecddaaposamento e uso dos

2 procurei incorporar a discussao a fala da Draiavtr Lourdes Bandeira manifestada no examine da
qualificacdo do mestrado, realizada em 25 de n@dec2008.
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recursos naturais, caracterizada como propriedatiiva, fruto de uma identidade

coletiva.

E evidente isso, quando o bisneto de Vicente Farre@isenhor Leonidio
Ferreira da Silva, diz que sua avé Romana Franda@ilva contava que o bisavé dele
Vicente Ferreira Mendes era fazedor de engenhm\wdadropa da Fazenda do Santana

do Carcara para a Fazenda Boa Vida.

A sequir, a transcrigcao de um trecho do seu depudone

Naquele tempo, como minha avb contava, que cadsdaztinha o

seu Senhor de Engenho. Na Santana do Carcarautimt@&enhor de
Engenho e na Boa Vida tinha outro Senhor de EngenfemRondon

tinha outro Senhor de Engenho. Ai quando fala agsirBantana do
Carcard pra Boa Vida significa que ele veio de gewzala para a
outra; que eles contavam pra nés. Ai foi quandenie veio, dai ele
adquiriu este aqui que é Mutuca. Agora naquelaapocnao sei se
ele ja era Mutuca, como que ele descobriu este hpongue quando
eu, ainda, nasci eu ja achei como Mutuca,ai entdquilo que eu

disse: la pega |4 de cima do Livramento pra ca Vale€ Corgo do

Mutum, Agua Fria, Estilga, Mata-Cavalos, Mutuca@aB/ida. Que

€ o0 Corgo da Boa Vida que passa |4 onde o nossogsta enterrado
qgue é o Cemitério da Boa Vida.

(LEONIDIO FERREIRA DA SILVA, 62 anos).

A doacdo das terras dos ribeirdes de Mata -Cauailbstarias do
ribeirdo do Santana, nas proximidades da sede duocipido de Nossa Senhora do
Livramento, conforme Bandeira (1993), da inicionaaulonga jornada de construcéo da
identidade destes grupos, ou por diferenciacagatultural do ndo-branco em ambito,
local, regional, ou pela consolidacdo de um tigmeesico de segregacionismo social e
resisténcia dos negros, uma vez que 0s negrosaaoacao, se tornavsm proprietarios

legitimos da terra.



66

Pela locucao adjetiva (dos pretos), a memoria bmigete a experiéncia
histérica de sua descendéncia, originaria, de dangalas distintas e contrapostas na
forma de tratar os negros escravos. De um ladazenéas do Santana do Carcara, lugar
da dor, do trabalho forcado e da sujeicdo e dooocatFazenda Boa Vida, lugar de

liberdade e alimento. Conforme expressa os atores:

O gue eu sei é gue muitos escravos desde do impgidode Boa
Vida, depois que saiu a libertacdo do escravovigram para a terra
doada de Mata Cavalo porque foi adoado por Dona Paares,
Vicente Ferreira, seu Marcos, ééé...

(LEONIDIO FERREIRA DAISYA, 62 anos)

Os donos 4 de Boa Vida. E como ele acabou de, feliaente
Ferreira foi de Carcara, mas naquele tempo nosd@assava para
ndis o seguinte. Eu era 0 mais pequeno e ficavajatlando, ai
empurrar ele, nos intervalos ele parava e falavands somo
descendente de negro Didi, porque meu pai foi deata porque
quando ele chegava nos doze anos dele, ele f@,pesva falg, foi
posto na tropd vinda de Boa Vida [..] E a tropa, é a quantia de
pessoa que vinha de l4. Que vinha de nego CaresadBwa Vida,
entdo ndo falava quantas pessoas falava tropazidedue era o
passado daquela vida. Entdo veio Vicente com o @eeMarcos.
Aqui Vicente Ferreira criou, adquiriu familia, casocom Francisca
Romana da Silva. E a Francisca Romana contavadihipra mim:
que o Vicente que € 0 nosso bisavd era o fazedengenho dai da
senzala. Fazedor de rapadura e o agucarado gtastagla e o melado
para fazer lambique.

(LEONIDIO FERREIRA DA SILVA, 62 anos)

E evidente, nas falas dos atores, a manifestacdondeidentidade da

origem racial, do parentesco, do estigma da est&ayida experiéncia de dominados e

2l Reconhecemos tracos identitarios importanteralidade desse ator, pois tropaexpressao utilizada
para designar formas de mercantilizacdo do negeniodo escravista.
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oprimidos, nas relagbes entre escravos e senhereagenho. Conforme expressa um

dos atores da pesquisa:

Nés somos descendente do Vicente Ferreira Mendieselo pra ca
desde da compracdo do Mutuca que foi desde... Queladviajava
de carro alto, Vicente levava daqui aquele bandaodgnho para
leva no Mercadao do Povo para vender la. Seu Caalocava seu
fio para socar o milho para arruma farinha pra gedd, e o arroz
pegava tudo no braco, ndo tinha carroga, ia nolaagendia 1a. E
também carruagem de senh6 , senhor Leopordino Alee€osta
também viajava, entdo era muito carro de boi quajava
também.Um dia o carro de senhd Leopordino ia quabkixo, 0s
antigos contavam assim: que nesse dia 0 eixo do darboi quebrou
ai Vicente falou nao, ai saiu pro campo tirou sireupranca, tirou o
Oleo da pranta, passou aguele sebo em cima paaa@desliza, ai
largou, desistrichou, fez o negocio e amontou moochincionou.
Entdo quando Vicente Ferreira vortou seu Irto Yéléla Costa falou
'seu Vicente é um homem de capacidade, eu vou vendgedaco
de terra pra ele' Ja pensou um negocio que iaiderparado 14, um
homem desse preparou ai e arrumou. Ai ofereceu Viwente
Ferreira a terra do Mutuca. Vicente Ferreira pdspoaquinho de
dinheiro, ai comprou esta parte. Vicente Ferredra tluas partes
comprado do Mutuca. Comprou, do Vilalio da Costeomprou de
outro senhor que vinha da familia Bargas. Eu tamtiéha carro de
boi na minha casa, dai acabou, quebrou aguelerganeha no eixo
pra roda
(LEONIDIO FERREIRA DA SILVA, 62 anos)

No Mutuca os seus membros sabem exatamente o®dirdid seu
territério, conhecem a histéria dos seus ancestraasorizam a importancia da
oralidade, do valor dos mais velhos na manuteng&mtiura imaterial, do parentesco e

da familiaridade como cimento da constru¢ao idémdit
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[
Figura -9-Lacos familiares- Preparacéo da festa de Sdo Goncal

Os atores da pesquisa, assim como 0s escravosasasscendéncias,
garantiram através dos lacos familiares relacGeasaiso estaveis entre si, e 0s
mecanismos de solidariedade advindos dessas re)dafierecem ainda em dias atuais,
o fortalecimento da identidade étnica comunitateamanutencao da territorialidade, da
pertenca identitaria comunitaria.

Nas observacfes participantes, nos depoimentosrvabsgs 0 USO
intensivo por parte dos informantes dos termesis primosmeus irmaosminhas tias
meus tiosmeu paj minha mae deixando claro, e em relevo, que a familiaridaze,
parentesco era um traco identitario significativws éfro-descendentes de escravos, o

elemento definidor da comunidade.
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O parentesco, como um dos mais importantes compesiedas
estruturas de distribuicdo econdmica, social aillda no¢do de pertenca, opera como
um critério de inclusdo/exclusdo da pertenca. Esté, enquanto forma de narciso
coletivo, o regulador da vida social, o operadonodiamalizagédo de uma extensa rede de
direitos e deveres, o0 mecanismo de transmissamatemgdo desses direitos e deveres.

Deste modo, amplia-se a no¢do de parentesco lol@mo mecanismo de incluséo

da descendéncia cultural de ex-escravos.

Figura -10- Preparacéo da festa de Sdo Goncalo- Ensaiosido Sir

O status social, determinado na importancia doipagxercidos na
formacdo da comunidade, fortalece a identidadeca&tniomunitaria entre os

descendentes de escravos do Mutuca. Neste seBudohaleira (1988) afirma que a
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pertenca étnica determina um tipo particular deu gsacial que se alimenta de
caracteristicas distintas e de oposi¢des de edtlesda utilizadas para avaliar a honra e
0 prestigio segundo um sistema de divisdes so@giEais.

Também é comum entre estes atores um outro arsoy@l entre
parentelas, o compadrio. Essas relagcbes de cormapsd@loi claramente expressas na
observacao participante, principalmente manifestedsala de aula entre as criangas. A

professora quilombola reitera essas relacdes,sivellem sala de aula:

A professora que mora aproximadamente a 4k da a&scbega
carregando alguns livros didaticos e cadernos nosacob,

protegendo-se do sol com um guarda-chuva, acom@ashados

alunos Samuel, Samela ( seus filhos que tambérdaastna escola),
Willian, Talia quem séo filhos dos seu comprad®ergunto quem
sdo as criangas maiores (Willian, Talia) ? Essaséilhos de meu
compradre, Meu compradre que batizou meu filho sSSElenrique.

Ele é taxista , mora em Varzea Grande. As criaesé&o comigo
desde que ele separou da mulher, por que comaavedrabalhar as
vezes até tarde da noite, as criancas ficam corigoey também
nao é filho de Salete, ele fica com meu primo ntadd Salete por
eles sdo padrinho dele. Malquison e Eferson sd&uoogrie moram
como minha tia, que é avo e madrinha de Malquisom Tico, por a

mae separou do pai das criancas, e trabalha ere&@&mandeg.

A formacdo do parentesco através do compadrio mauwciolade do
Mutuca reforca o ja dito por Bandeira (1987, p.1aé)tratar dos pretos de Vila Bela da
Santissima Trintade "o compadrio € [...] uma ingt#o que estabelece vinculos formais
de parentesco, [...] operante na garantia de fanagi criancas de uma familia em
desagregacdao, seja por insolvéncia econémica, iabpente de familias maternas, seja
pela morte da mée". Mas essas caracteristicantdst80 tém eficacia na formagéo dos

grupos étnicos quando induzem a crer que existe @st grupos que as exibem, um

22 Registro da Pesquisadora- Nota de Observacéao,cdaéatl7/04/07
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parentesco ou uma estranheza de origem, um setingden pertenga comunitario

étnico.

Figura -110 cotidiano - A alegria do estar-junto na brindeade

Ainda nos tempos atuais, a apropriacao da terfslutaca é familiar, e
cada um se responsabiliza pelo preparo, plantimuteacdo e colheita dos rocados.
Esta forma organizacional das relacdes produtieasusdem nas relacfes raciais,
constituidas numa ordem igualitaria, mantidas petmeracéo e reciprocidade, tendo a

terra como um patrimdnio sociocultural e ambien@bnforme depoimento:
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0 que os antigo ensinou pra nés fui a luta da rd¢ata da roca veio
de bisavé, av0, pra pai, de pai veio pra nés tamdé®sa luta da roca,
fazeno a prantacdo. Por que eu fui um menino, geeneus tempos
de crianca o estudo que eu levei foi ensinado lttabana roca.

(LEONIDIO FERREIRA DA SILVA, 62 anos)

A producdo econbmica tradicional da comunidade sased
principalmente na plantacdo de milho, mandioca, abaina, cana-de-acucar,
hortifrutigrangeiros como laranjas, mamao, cajungaa quiabo, abdbora, batata-doce,
maxixe, arroz, feijdo de corda, liméo, jaca, poad&em da preservacdo da madeira de
lei. A maioria desses produtos sdo comercializadsdeiras de Varzea Grande e Nossa

Senhora do Livramento municipios proximo a comuheda

Figura -12-Galpéo de Mantimentos

As formas de uso e apropriacdo da terra e doss@zuraturais séo

condicionadas ndo s6 por fatores econdmicos, nrabéta por fatores étnicos, de
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parentesco e sucessao, histérico-politico-organagtconsoantes as praticas culturais
tradicionais, sobretudo, ligadas a existéncia detemitorio préprio, numa relacdo de
mutua interdependéncia, tendo um valor natural comeio de producdo e
sobrevivéncia.

O depoimento da professora quilombola também, gafessa crenca:

Ao chegar na escola, a professora Neuza dirigeessa de Justina (
residéncia localizada aproximadamente 10 metrogsdala), como
forma de saudacédo da tia Neuza diz : - " BencH tidustina que se
encontrava na cozinha preocupada com os afazeremsda pois
coloca uma panela com agua no fogao a lenha gnaheo o feijao,
alegremente responde : " "Deus te abencoe" . Tiansem da iy
indica a fazenda do outro lado da cerca) t4 todnda a madeira la
de cima. Ontem depois da aula, no final do diag emamae fomos
ver a mata la préximo a nossa roga, ele ja arramcais de 300
mordes.E tem mais, e é s6 madeira boa, Cumburu, Cordedo
Negro, sé madeira bodsso ndo pode acontecer! Tio Germano tem
gue conversar com ele! Sabe que tem reserva frasio pode
retirar as madeiras. Ele pediu para tirar uns 3@on® pra fazer
cerca, e agora ela ja tirou mais de 300 mor@regiois nos é quem
vamos ser multados, fora que a reserva ndo poderseicada sendo
como vai ser da qui a algum temdd?EUZA DE JESUS, 32 andg)

Ao reconhecer a relagdo Natureza/Recursos amidestdiie oS negros
do Mutuca, é estabelecido, portanto, um dos imptata elementos constitutivos
identitarios, levando a percebé-los como um grupmas distinto, detentor de uma
estrutura social, econdmica, cultural propria, opfleiencia a forma de uso e ocupacédo
do territorio onde vive.

O art. 4° do INCRA 20/05 reafirma que a ocupacasséesspacos €

sobretudo integrar os recursos naturais como paegrante da cultura negra.

2 Registro da Pesquisadora- Nota de Observacéao add¢ati7/04/07 as 7h30).
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Considera-se terras ocupadas por remanescentesrdasidades de
guilombolas toda a terra utilizado para a garagéiasua reproducao
fisica, social economica e cultural, a exemplo éi@as dententoras
de recursos ambientais necessarios a preservagé&eds costumes,
tradicdes, cultura e lazer, englobando os espadesmoradia e,
inclusivem os espagos destinados aos cultos retigie os sitios que
contenham reminiscéncias histéricas dos antigotorgbblas. do
(Decreto 4.887 de 16 de novembro de 2004)

Nestes territorios devem ser incluidas ndo s6 ateasfetiva ocupacao
com culturas agropecuarias e as areas de exploegéairatrivista e florestal, mas
também, os espacos destinados ao rodizio das agltemporarias, a conservagao
ambiental, recreacdo e aqueles que se destinanesamgenho de suas tradigbes
culturais.

Pois, 0s grupos étnicos, como néo pressupdem uahaamunidade de
origem, também ndo pressupdem uma real atividawoheigitaria. Eles existem apenas
na crencga subjetiva que tém seus membros como amanidade e pelo sentimento de
honra social compartilhado por todos os que aliamanessa crenca numa dada

territorialidade.
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Figura -13-C) O labor da comaaid- Territorialidade

Nas/pela terras do Mutucaos negros constroem madicdo, sua
memoria, sua organizacao politica e a no¢do de wmade integrada de pessoas
ligadas pelos lacos de parentesco, pelos trabathosmutirdo, organizados para
trabalhar nos rocados, todos com acesso a tepelpdrabalho desenvolvido por cada
familia que se apropria da parcela da terra coradait

Trecanni (2003, p.157) destaca:

guando os moradores [...] reclamam a condi¢do ed@mescentes,
essa reinvendicacao territorial deve ser comprderntbhmo demanda
de condicdes de exercicio de uma cultura delimit@l@oncretude
de um espaco especifico, sob controle do grupotaDeEsma a

fronteiro ou territdrio € compreendido em sua digdensimbdlica em
relacdo a um espaco fisico concreto [...] Assingspaco [...] ndo
deve ser tomado apenas como forma fisica, mas espaco de
relacdes sociais, como construcdo resultante dgdiude diferentes
forcas locais que, em cada momento histérico, aeda com as
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conjun'gurasi ressemantizam de uma certa forma umjetpr de
emancipacao.

A territorialidade funciona como um motor de idéo#icdo, defesa e
forca, na qual a relacdo estabelecida pelos afteddsetes constitui o elemento
fundamental para a reproducéo econdémica-cultusdtbdgopulacdes.

Para Poutignat, e Streiff-Fenart (1998), o fatocisieo de pertenca
étnica reside na dimens&o politica do sentimentcodeunidade. E por meio da crenca
no parentesco étnico que uma associacao racionahissgforma em comunalizacao
étnica, atraindo um simbolismo da comunidade dgusae favorecendo a emergéncia
de uma consciéncia tribal ou a eclosdo de um sentonde dever moral, ligado a
defesa da patria.

Por isso, quando os negros de Mata-Cavalos e Mugamam o
reconhecimento legitimo da terra herdada, reivardicum patriménio cultural de
dimensdes politicas, pois a manutencéo da tediidaide étnica assegura a construcao
de um corpo coletivo que se sobrepdem a sobrevevémdividual e coletiva do grupo,
dentro de uma mesma comunidade étnica.

Portanto, € fato afirmar que o reconhecimento dasad de
remanescentes de escravos se acenta numa moldsrampa de reivindicacdes dos
movimentos anti-racistas para com o0s afro-descéesleem consequéncia da
escraviddo. Mais do que falar em propriedade furadidos grandes proprietarios
territoriais é garantir um direito legitimo no atabdo formalismo juridico das terras de
uso comum, ou seja, dominios doados, entregueslquiralos concessodes feitas pelo

estado, areas de apossamento ou doadas em rétoilais servicos prestados.
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2.2. O CONFLITO E A PERTENCA ETNICA CULTURAL

Bandeira (1993), afirma que no municipio de Nossmh8ra do
Livramento a utilizacdo comunitaria pelos negros @ma experiéncia marcante. Ha
desde o periodo colonial registros de negros tiseque utilizavam parte do sitio da
terra Santa ( Nossa Senhora do Livramento), edpemigée aqueles correspondentes ao
sitio da vila, que se formou no entorno da igrgje cultivo de subsisténcia. Assim,
de acordo como autora, na area rural do municipifoenaram varias comunidades

negras, sendo todas ligadas pelos lacos de parergeso coletivo da terra.

Mata Cavalos se distinguia das demais pela pragulieetegal da terra
e pela sua localizacdo na parte central do mubicipias
proximidades da estrda que liga o Poconé-LivrameEniaba,
facilitando a comunicacdo e o escoamento da proddgam disso,
Mata-Cavalos, enquanto constituida em terras @ligiente
pertencentes ao complexo Santana-Boa-Vida-Carcdegrava uma
das &reas mais valorizadas do municipio. Por isesma o0s
herdeiros de dona Ana Tavares [...] tentaram aralascritura de
doacdao. [...] Os beneficiarios da doacdo formaramMviata-Cavalos
uma soélida organizagdo comunitaria, integrada pancec de 30
familias numerosos [...] As familias residentesupgram suas casas
em dois ndcleos principais 0 maior a margem do Natealos e um
menor no Mutuca. Em Mata-Cavalos o acesso a teareegulada de
duas formas: a primeira delas através da linhagela,descendéncia
direta ou indireta dos antigos escravos, a segyragarentesco de
afinidade, passava pela mediagdo do chefe, aquelgyuprdava os
papéis da doacgdo, auxiliado pelos mais idoso deogmmom 0s quais
formavam um conselho de velhos a quem cabia as@iecide
interesses comunitarios inclusive de doacdo da a.fefy
(BANDEIRA 1993, p.98-99)

Em Livramento o processo de dissolugcdo das comdesdaurais de

negros comegou quando parte dos negros possuidestas terras abandonaram a
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atividade agricola para se ocuparem com a garinmpage garimpo comprometeu o
modo de sociabilidade e as estruturas organizaaima@ fragilizadas pelas constantes

pressbes econdbmicas da ordem econbmica hegembai&pata. Assim, " sem a
presenca do antigo chefe respeitado dentro e far@othunidade, a ja fragilizada
comunidade é alcancada pela revalorizacdo das tpreanovida pela Marcha para o
Oeste" *(BANDEIRA,1993, p. 100).

A grilagem, a expulsao da terra, a ganancia, angssidade, a violéncia
agravada pela desastibilidade da comunidade emdeirtla venda de uma da antiga
Sesmaria Boa Vida, deixam os negros de Mata-Cavalegados a propria sorte,
forcados a aceitar imposturas e toda ordem. Dadal@ncia sofrida até os anos de
1943-1944, o nucleo é completamente aniquilado.

A busca pela regularizagdo da terra, doada confoombgervacao
participante, evoca sempre a idéia de conflitenciada peldamilia pesquisada. Os
descendentes da familia Ferreira e de Jesus torrsa sobretudo, um grupo de
resisténcia negra na luta contra o0 segregacionissn@xpulsdo de suas terras,
especialmente o grupo de mulheres, que enfrentarelosive balas de jaguncos, de
grileiros, prisdes irregulares de maridos, filhosy&os.

Os descendentes destas familias da comunidade ddouc#u
permaneceram nestas terras até os dias de hojeapas geracdes, sem proceder ao
formal da partilha e sem delas se apoderarem thdainente. A demarcagéo do
territério ainda é feita ndo como uma propriedgde garanta aos seus dententores o
dominio da terra, mas expressa uma forma pecuwdiapdssamento e uso dos recursos
naturais, caracterizado como propriedade colefiedp de uma identidade coletiva

evidenciada nos tracos identitarios, conforme pmor&iabaixo:
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Mas naquele tempo num ligava, nés comprava teigai Ao Mutuca

era assim. Nés comprava aqui, esta terra do Mufpmajue esta
Mutuca é nossa. Mas quando chegava ali tinha uoncsilm 0 nome

de Véarzea Grande, entdo mesmo o povo de |a tavaiarado dentro
da terra do Mutuca nds ndo mexia com eles, nogitagp. Dai pra la
e n0s dai pra ca é vocés. Naquele tempo era undeynrespeito.

Vamos supor que a senhora tinha uma area aquiogdensenhora
comandava la e eu precisava de uma madeira e fa@alacom a

senhora. E ai a senhora vinha de |4 e vinha fitangbém a senhora
pra ca eu vinha tird. Seja la a senhora quem fegaa e pedia
“pode tirar fulano?”. E diferente de hoje daquedenpo véio, do

respeito do véio pra ca, ainda quero falar que nmaggos ainda
respeitam como a familia Ferreira, que é ndés ayue, ainda tem

ainda carrega aquela tradi¢cdo. Que este povo eggoataqui agora €
diferente. Aquele la vai.... tomos sentados agrogajui, n0s ndo
temos rodas. O que nés fez, fazendeiro cortou crecaca e colocou
gado cavalo e nos ndo pode fala, arrendou essasaias, a dona
dali aterisou que tem mais de 1000. 1Km pra ca dglee o povo

ficou tudo de ma de nés. Sendo que esta briga didsdéicente

Ferreira, D. Caia briga daqui até a Passagem da S&é, descendo
ai, voltando este trecho pra ca. Ai a pessoa dalddndo nds nao
pretende arruma a cerca.

(LEONIDIO FERREIRA DA SILVA, 62 anos)

A comunidade do Mutuca enfrentou muitos conflit@sappermanecer
em seu territorio. Os fazendeiros e grileiros dpéie pressionavam as pessoas a sair ou
vender suas terrras, utilizando como estratégiacipalmente, a forca fisica violenta,
ameacas que atentavam a propria vida, prisdesgulares, invasdes indevidas das

terras, queima de rocas e casas.
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Figura -15- Territérilidad- Os deenente e Jesus |

As mulheres especialmente dona Rosa Domingas de Jewmtriarca
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falecida no ano de 2003), conforme fala de seusedégntes, juntamente com seus
filhos e filhas se interpunham entre os invasorasdestruicdo de sua casa e rogados,

prisdes irregulares dos seus filhos. Os dias det@éesia foram longos e angustiantes

2.2.1 SAO BENEDITO: Territorialidade, Fé, Festividade

Diante da historia dos conflitos decorrente da deatdo do territério o

depoimento da filha de Rosa Domingas nos chammgae

a gente tem grande fé no Sao Benedito. Bem praquando eu vi
0S meus irméos sendo preso, eu ndo tinha mais dageg ai eu
pequei uma vela acendi , ofereci pra Sdo Benddigos irmao sai na
frente de carro, e eu por de detras falei: Sdo denseja o advogado
deles. Sé vocé pode defender eles la na deledacdizus irméo la
preso. Olha é ate uma graca, o menino da delegaei@a apurinha.
Por que no outro dia eles iam entra de greve, daipadre Jodo
Pedro, Leonidio, Germano, Simido, iam fica preselés queriam
castigar meus irmdos dentro da delegacia, precigawa que, que
eles falavam, os palavrdos dos fazendeiros, med®og foram pegos
daqui da roca, eles tavam trabalhano. Os fazersdejoeria tira,
arranca a gente daqui, naquela época eles diziara gossa terra era
deles, nessa hora eu peguei com Séo Beneditdeddbeam sorto.

( CAICA, 37 ano}

Um outro elemento simbdlico marcante nesta conjantexpresso na
fala da depoente, é a fé ao santo Sdo Beneditosigeificado cultural implicado na
resisténcia ancestral da comunidade pela ocupacéerm, que de geracdo em geracao
€ evocado num ritual festivo, na intensdo de leméarlta dos negros na busca pela

afirmacédo da sua territorialidade. Representa ay@made defensor e advogado dos
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pretos nas horas dificeis, por ser negro, por temieé sido escravo, por ter sofrido e
sido vendido. H4, portanto, para aqueles que aiamlf um profundo processo de

identificacao.

=R

bt

=]
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Figura -16- B) Devocéo as santos protetores: Deialtdade e Festa

Sao Benedito € para a comunidade, o Santo progtobolo de
resisténcia dos conflitos de terra, auxiliando masnentos conflituosos da demarcacéo
das terras. Ele € cultuado de geracdo a geracémy s@mbolo de identificacdo e

identidade, conforme pronunciamento da neta de Rosa@ngas:

O conflito de antigamente eu ndo sei por que néléa Eu sei o que
minha avo, tia, pais me contaram. Entdo todos jéléslaram tudo.

Agora o porqué pra mim da festa de S&o benedjgor §ue ele é um
santo negro, defesor dos negros. Tudo aquilo geatagquer a
primeira coisa que a gente faz € pedir pra elenMeguanto a gente
tava vivendo coisas de aflicdo, nos conflitos anpiia coisa que a
gente entregava na mao de Sao Benedito. Por gusentpre temos
um ditado assim: Sao Benedito é negro e nao édmrantao ele vai
nos defender. A gente acredita que ele faz o reilagontece, a
gente tem tanta fé com Sdo Benedito que agentegantudo nas
maos ele. ( LAURA DE JESUS,25 anos)
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Figura -16- C) Devocao as santos protetores: bealidade e Festa

A celebracdo festiva a Sdo Benedito também trammtacenario da
demarcacao da territorialidade, perpassado peldlitoonla terra, pelo tratamento
violento a que se destinaram 0s negros escrawmssedescendéncias.

Ao festejar os seus santos, € celebrada a vit@lsesa opressdo dos
brancos, e sao reiterados os lagcos comunitarieslatariedade, revivendo na memoéria
as marcas das lutas pelo territério ancestralmmoristituido, construindo, sobretudo, a
pertenca identitaria deste grupo étnico. Festejapléretudo, uma brincadeira de gente
grande.

Tudo isso remete a uma ética da estética, comititaipartir de emocdes

partilhadas e vividas em comum. Por isso, a cyltueate contexto, do ponto de vista

socio-antropolégico pode ser compreendida coma@agdio existente entre a emocao
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estética, a solidariedade e a complexidade, tendongar presente na festa de santo
como uma das manifesta¢des dessa construcgoes.

A festa de S&o Benedito veio de uma tradicdo denéc Ferreiro,cujo
pai festejava o santo como promessa pelo livrameatopressao branca sofrida, que,
por sua vez, recebeu a festa de Makario e veicoyiooimo um simbolo de resisténcia

negra.

Makario tinha uma grande fé, os pedido dele tudatindido como
os pedido dele. Eu me lembro como hoje eu pousaviodo que
comecou essa briga de terra, que Mane Monteiroirda 8quereu
medicdo na Seis Maria Boa Vida, Makario entrou msagha. E
naquele tempo usava fala, o resto dos irmdos falavaue, que
Makério que brigano com rico, 0 homem é sabidotac@erdeno
tempo, tem que arruma a mala e ir em embora. Akl falou:
N&o eu num vo embora. Eu tenho meu protetor agai &usao
Benedito. Naquele tempo usava saco de mala praacaloopa, e um
sapiqué pra carrega matula, e do outro lado o ag@cguarana, até
cigarro. Pra ir pro Liviamento nem num era por esseada, cortava
aqui pelo Carandazinho, Aguada, Aguassu, Tauataa dartano de
pé, chegano I4 era marcado pra tar dia a reuni@poib eles dizia:
Ha , a reunido num vai te, num vai vale. Dai dele BarKario
vortava de pé, chegava triste. Mas quando Maké&ia, £u tava
deitado bem perto do porta, ele chegava com unteazercandieiro
era um pedaco de panela, ali ele colocava a azeitgpddo, acendia,
Ele ficava la benseno o corpo dele, falano as padadele, fazeno a
promessa pro Sao Benedito. Ai ele dispedia, eu\tanpensa, ele
saia. Dai a mulher dele a Rita, quando ele saianesma hora,
ajoelhava e pedia pro Sao Benedito: ho! Meu Saceditn guarda
Makario. Para que esses inimigos, num vai tratamdevadesa dele
ai pra estrada, nem por onde quer que ele estiv@da ele tanto pra
frente quanto por de tras, tanto de noite comdiae A onde eles
estive dormino S&o Benedito, guarda Makario. Eavia rodou,
mas ninguém foi capaz de mata Makario. Makari@féina usina pra
tirar as pessoa que foi por la judiada. Ele foi videxdo por
companheiro pra ir busca pessoas que vivia softamd, na Usina.
Os povos ja tava gastigado, me tendo o pau, foidMake Sirvestre
que entrou l& dentro, tirou aquele povo que peidemele, tocou pra
esse pé da serra. O gato ficou arrodiando ele @guipegar mas
nunca pode pegdEONIDIO FERREIRA, 62 anos)

Neste momento, tomamos a compreensao da festateag@nas como um
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elemento cultural que transversalmente transittraresita no contexto do conflito de
terras, e tornou-se de modo ressignificado numgudigem prépria carregada de
elementos identitdrios do grupo de negros do Mutdoente a construcdo da
territorialidade desses espac¢os materializado®ssea terra.

Ha, na expressdo de devocdo aos santos, a repEsemos antepassados
herdicos, simbolos da resisténcia do conflito deateNeste sentidoa construcdo
identitaria étnica é perpassada na evocacdo des fds santo, nas imagens herdicas
dos seus membros do passado e presente, confopmessx a distribuicdo das festas de

santo dentro do territorio do complexo Mata-Cavahmsdepoimento abaixo:

Eu sO sei assim: de Makario era de Sao Beneeit®do Jodo.
Agora outro € Santo Antdnio, outro € Nossa Senhamai no Mata
Cavalo de Cima era Séao Bastido. Entdo, cada qumal ¥@s Santo,
cada um tinha a sua devo¢do com seu Santo. DotinaPde Mata
Cavalo de Baixo era S&o Sebastido.Mata Cavalo dea Qiossa
Senhora, Mata Cavalo de Baixo Sdo Sebastido, tanldéssa
Senhora |4 do Mangava, Na Vaginha S&o Jodo deRado. Ele
fazia um festdo pesada de S&o Jodo. Do Santo Arfgudrda era ali
de Cima. Antigamente todas as festas da regidostosl parentes se
renuniam e ir pras festas. Makario botava as familis criancas e ia.
Makario escolheu Festeja Sdo Bendito por causarde promessa.
(GERMANO DE JESUS, 57)

Makario num fui so falado pra fazé festa de santas também
falado na regido como o famoso fazedo de carrcogedb engenho.
Ele puxou a tradicdo de Vicente Ferreira 14 da &an¥icente era
também fazedo de carro de boi, engenho moedo deecéaredo de
acucarado |4 na Sensala. Esse Francisca Romaavgasa nos. Eu
era pequeno ele contava essa histéria de Boa Vida.

(LEONIDIO DE JESUS, 62, anos)

O etnocentrismo interno entre as faccfes de negresompdem Mata-
Cavalos, dentre elas o Mutuca, esta estruturade® exgressa em outras dimensoes,
inclusive nas festividades dos santos, uma vezxgda comunidade tem o seu préprio

calendario festivo.
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A fala acima mostra que a demarcacéo das festayrétudo, a fluicdo
de uma estrutura social seguradora das relagcbesiss@c econdmicas, baseada na
organizacédo familiar da devocgéo aos santos pretgetpois, cada familia, ao reproduzir
para si as festividades comunitarias aos santesgas as condi¢cfes de reproducdo da

coletividade.

A organizacdo do grupo étnico implica uma estrutlgainteracao
gue tem como base formulativa diferencas cultucai® os outros
grupos. Os tragos culturais selecionados comossitiacriticos de
identidade étnica tendem a se tornar resisténctesvés de
continuidade reiteracéo, e a configurar o limitdaet de definicdo do
grupo. Nao é a originalidade em si o trago cultqred identifica, mas
o seu significado de diferenciacdo, perceptivel sitaacdo de
alteridade e de confrontacdo. (BANDEIRA, 1988, p)31

A luz de Bandeira (1988), pode-se afirmar que edsasarcacdes s&o
para a comunidade uma das bases formulativas decuiiiacdo da territorialidade
cultural dos grupos, e, estabelecer essa distisgfufica, para esse grupo étnico,
definir um principio de fechamento e inserir e reanima fronteira entre eles e os
outros, a partir de um namero limitado de tracdsicais.

Enquanto distintividade, a festividade opera conmo parametro ao
mesmo tempo de exclusao (pela diferenciacéo) ealieséo (pelo compartilhamento), a
cada rearranjo redefinem-se os costumes e as eslaco

Do ponto de vista de um grupo particular, a froatgue os separa dos
outros é determinada por forcas agindo em seuantexterior, sendo constantemente
redefinida pela interacdo desses mecanismos imsteenexternos. Por isso, a base
territorial foi e ainda € o espaco fundamental pode os objetos que demarcam as

diferencas sdo manipuladas e ordenadas, huma postucao identitaria do ponto de
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vista econdmico, social e cultural.

A destruicdo desse espacgo representaria para agse de negros a
perda da sua territorialidade étnica, das suasc@rasl culturais, pois as redes sociais
fortalecem os signos de reconhecimento que saoralddis transversalmente em outras
categorias diveras da classe social, mas, o senttnde pertenca estad ligado as
festividades, enquanto manifestacdes do brincar.

Portanto, a posse da terra representa para ossnegroMutuca o
empoderamento do direito ao corpo fisico e a reégorg¢cdo do corpo socioecondmico
e cultural negro, outora desapropriado pelas neatria cultura branca. A este respeito

Bandeira destaca que:

em qualquer circunstancias, a formacdo de comueidde negros
rurais expressa uma forma de resisténcia étnicaeeegsa forma
resultou de um modo especifico de definicdo datidiztle étnica que
incluia a posse de uma dada base territorial, ca@qoisito para sua
constituicdo como comunidade etnicamente difereiaciaEssas
comunidades ecidenciam, consequentemente, uma oausiositéncia
da identidade étnica enquanto organizagéo politicamal de seus
membrosm em torno de finalidades proprias, opastadiferentes
em termos de opgbes de integragbes na sociedadeladse.

(BANDEIRA,1988, p. 124)

Conforme pronunciamento de um dos atores pesqusaglopossivel
perceber o orgulho dos negros que enfrentaramaaelutunca sairam de suas terras,

sendo reconhecidos como comunidade quilombola:

Quilombola é nome de povo. Mas o quilombo é poagipessoas, eu
entendia assim, eu entendo assim, porque as pegsoaeio da terra
do doada desde o tempo da senzala que quandmfulae veio dos
guilombos, entdo daquele que ficou aqui ele € odtda, né. Porque
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ele residiu ali no quilombo. Nunca saiu entdo ewombeco assim.
Agora ele tem duas versdes que é quilombola e manescentes.
Porque eu entendo assim que os quilombolas sadeaquee nunca
saiu, né? E aqueles que tdo voltando pra terra slesaquela
descendentes,entdo sdo 0s remanescentes, nédgsia)j. Pra nés,
pra mim significa assim que ser quilombola € uno tife coisa de
honra. Ainda de conhecer aquela pessoa nossasgguteaainda ndo
conhecia, porque aqui tem muitas pessoas que tandol e que a
gente ndo conhecia, sabe? Que € proprio sanguesdagyque aqui
sempre a pessoa fala “ah , ndo! Mas eu tentei \d@ger mas me
tiraram daqui”. Mentalidade de antigamente, agpaksado que, nés
fica assim um pouco assim desprezado aqui, sabe?

(GERMANO FERREIRA,53 anos).

A luz de Maffesoli (2005), pode-se afirmar quela &cima, representa a
ideia de que, quando o mundo fica entregue a smme&svale por si mesmo, cresce 0
que liga o eu ao outro, aquilo que se pode chamaelthacdo ou o divino social.O
mundo entregue a si mesmo vai se alicercar na gatéririnseca que o constitui.

Como ja mostrado anteriormente, o grupo étnico yieado guarda
regras de pertencimento, nos qual se pode verifjoar conhece a histéria dos seus
antepassados, sabe exatamente os limites de sé&briterda importancia a oralidade,
ao peso das crencas religiosas, das festas de sastorincadeiras para a construgéo da
etnicidade identitaria.

Por isso, afirmamos que os conteldos culturaisodaunidade étnica
pesquisada nascem da crenca em uma honra espeaifimanra étnica pela qual os
estilos de vida particulares se encarregam de esleobre os quais se fundam as
pretensas dignidades daqueles que as praticandespoezo por aqueles que praticam
costumes estrangeiros.

Ao manipular o desejo de liberdade, através danizggdo dos espacos
rurais, 0os negros referendam a oposicdo ao braommo forma de construcdo

identitaria de um grupo social negro, numa conédpnosem OposiCao aasutros
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Eu to falano como os antigos. Falano como da ondeeeho.E de
onde o senhor veMEu venho das descendéncia dos escravos da
Sensala. Como se diz, nein num aprendi nada. taletwo coisa ja to
engolino as palavra.

(LEONIDIO FERREIRA DA SILVA, 62 anos)

Os membros desse grupo se situam como membros demesma
etnicidade, ou seja, perceber os tracos que levadosonta ndo equivalem a soma das
diferencas objetivas, mas, identificam aquelesosaje os proprios atores consideram
como significativos.

O traco constitutivo da identidade étnica, a prédue a utilizacdo dos
nomes étnicos sdo fundamentais na elucidacdo désénos da etnicidade, uma vez
gue "a existéncia de um grupo étnico ndo podetssta@la por outra coisa sendo pelo
fato de que ele préprio se designa por seus vigiploo meio de um nome especifico”
Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p.142).

Para aos autores, o termo ragca ndo mais denotareglitheedade
biossomética, mas a percepcdo das diferencas sfisita fato de elas terem uma
incidéncia sobre os estatutos dos grupos e dowidlis e das relacdes sociais.
Entender que essa identidade, como qualquer outetiva (e assim também a
identidade pessoal de cada um), é construida sefdramada na interacdo de grupos
sociais, através de processos de excluséo e indusiestabelecem limites entre si e 0s
grupos, definindo os que integram ou nao.

A fonte da origem da etnicidade é claramente ummestoocdo social,
cuja existéncia € sempre problemética, pois deldvdiferenca indissociavel entreds
e osoutros como elemento configurativo dessa construgcdoatoses do quilombo

adotam as categorias de sujeitos-atores/sujeiletivas para se identificarem e



92

identificarem os outros no contexto das relacOesltdeidade.

A organizacao desse grupo étnico implica uma estude interacdo que
tem como base formulativa as diferencas culturams cutros grupos, sendo o processo
de construcdo e reproducéo da identidade étnicdtarte da atualizacdo da interacdo
dos membros do grupo por meio de suas praticasraigt num jogo dialético entre
distintividade e semelhanca, entre exclusao e saclu

A este respeito destacamos a idéia de etnicidagsexgada por Barth:

[...] para Barth, a etnicidade € uma forma de mimgedo social,
baseada na atribuicdo categorial que classifiggeasoas em funcgéo
de sua origem suposta que se acha validada nagatesocial pela
ativacao de signos culturais socialmente diferelucizs [...] os atores
identifica-se e sao identificados pelo outros nasebade
dicotomizagbes NOs/Eles, estabelecidos a partitratps culturais
que se suple derivados de uma origem comum e deslgaas
interacOes raciais. (POUTIGNAT e STREIFF-FENART 899.142)

Estes autores, ao tecerem consideracfes a redpsiiadices e critérios
estabelecidos nos dominios da etnicidade, constatgue de maneira endogena ou
exdgena, uma imputacdo étnica implica critériossilers da pertenca, em funcdo dos
quais sao formulados os julgamentos de semelhangage semelhancas e indices
operatorios, em funcdo dos quais se realizam gssesdimentos de atribuicdo das
identidades étnicas.

Para as teorias da etnicidade, a identidade é&nsesnpre um produto de
atos significativos de outros grupos, construidacienalmente pelos ndo-membros e
havendo uma identificacdo com um grupo étnico @agr. Por isso, a pertenca é,
sobretudo, uma questdo de definicdo social, deaigde entre a auto-definicdo dos

membros e a definicdo dos outros grupos. Essasefram étnicas sdo manipuladas
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pelos atores, em funcéo da escala de inclusividadgual se situam, e da pertinéncia a

distincdo Nos/Eles.

[...] @ manipulacéo dos limites étnicos pode rematuma relagéo de
forcas entre os diferentes componentes de um gétigoo. [...] a
guestdo é saber o que significa ser membro do grupoa se torna
objeto de consenso e que as definicbes de peresiga sempre
sujeitas a contestacdo e a redefinicdo por partesatgnentos
diferentes do grupo. O fato de decidir quem é memda
comunidade e quem deve ser excluido dela é, fn.Jance central da
oposicéo entre elite tradicionais e nova elite.

( POUTIGNAT & STREIFF-FENART , 1998,p. 159)

Ha uma heranca cultural comum nesse grupo étnerwosa categoria
cultura aquilo que determina a posicao de cadaantrado circulo do corpo social. Ou
Melhor, os atores da comunidade mobilizam sua idedé¢ étnica, tendo a alteridade
como referéncia, e a etnicidade sempre como a i@agEiv de agrupamentos
contrastivos e dicotdbmicos entre Nos/Eles.

Aliando-se as explicacdes de Barth, Bandeira (198®)explicalizar as
diversidades humanas e 0 seu estranhamento confeasndas étnicas e culturais,
alerta para o processo contrastivo das difereneg&a@ como estas assumem status de

desigualdades sociais e culturais afirma:

0 contrastes entre o familiar, 0 doméstico, o poypr caracterisitco
do nés e o estranho -préprio do outro- da visidigl & questdo da
diversidade, colocando o desafio de sua explicagddiferenca,
além de estranheza, provoca inseguranca, por qla alrerteza da
ordem social. Essa inseguranca leva a valorizagpdepassam a ser
assumidas como explicacdo. Tende-se a elaboracopegitos,
atribuindo ao outro a diferencga, isto €, definirddiferenga como
atributo do outro. O outro é o diferente, respoak@ela desordem.
Em havendo diferentes incomodos, constroi-se urn nodenamento
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gue inclua e regule o diferente. Assim, o diferehtelocada nesse
ordenamento como inferior.(BANDEIRA, 1995, pp, 30-3

A identidade étnica da comunidade pesquisada, cguadguer outra
identidade coletiva, ou pessoal de cada um, fainéa é constituida e transformada na
interacdo dos grupos sociais, através de procedsogxclussdo e inclusdo que
estabelecem limites entre tais grupos, definindo-gee integram ou ndo Barth (1989).

Deste modo, aquilo que permite a existéncia e ang®&ncia da
comunidade negra Ribeirdo do Mutuca no tempo engquzmipo étnico é a existéncia
dessas fronteiras étnicas, independentemente ddangas que afetam os marcadores

aos quais se colam, como a percepcao e distingadiféaencas atribuidas.



95

Neste complexo cenério, entdo os negros do Mut@gaysipos étnicos
que se alimentam de uma crenca subjetiva numa ddadende origem, fundada nas
semelhancas de aparéncia externa ou dos costumdssalois, ou nas lembrancas da
colonizagdo ou da migracdo, de modo que estas ages® tornam propagacdo da
comunalizagédo, pouco importando se uma comunidadesathgue existe ou néo
objetivamente.

Os dados sinalizam também que as manifestacdesadidinesta
perspectiva, modelam essas representacdes dagaeréendo se dissociam da teia de
significacdes do territério, da construcdo da pededesses negros como sujeito de
conhecimento, nem do modo como esses sujeitogibasdmantém as suas tradigdes,

seus saberes proprios do contexto socioculturajuesrse inscrevem.

Figura -18-A) Os quitutes da Festa: Cozinhando p&dto
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Figura -18- B) Os Quitutes da Festa: Cozinhando afsto

Nesta direcdo, o ludico é um importante fazer $qm@ea a construgcéo
identitaria da cultura local, manifestada na esatlavés da alegria dentro da sala de
aula, nos corredores da escola, na festa dos samtbgncar da festa nos espacos
escolares, no caminho da escola pra casa e daags@lcasa, nas memoérias da
comunidade de negros do Mutuca, na percepcao Espooa.

Enfim, todas estas manifestacdes do brincar eidaddeira, percebidas
nas diversas dimensbes dos espacos e tempos danidades negra devem ser
compreendidas eminentemente como um fendmeno ailittaplicado na construcéo da
pertenca, concebido a partir de um complexo sistesmaocultural de espectro

simbolico e educativo.
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Figura -19- Brincar de Fazer Siriri

Figura -20- A Escola da Festa
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E preciso repensar o brincar e a brincadeir@amunidade de negros
como um todo, nos seus diferente aspectos cumgsgjlaa formacao de professores, no
cotidiano da praticas pedagodgicas. A0 mesmo tempogee se repensa as suas
especificidades e singulariedades, vislumbrandeeos elementos caracteristicos que
propiciam a construcdo dos lacos identitarios dalatedade, do familiarismo, da
igualdade do negro e para o negro na perspectivatet@ulturalidade. E, sobretudo,
importante perceber o brincar nos diversos conseetiucativos como um processo
dialégico permanente de saberes de uma cultureedd@da com os conhecimentos
universais mais amplos.

Por isso, € necessario a compreensao do brincar leridcadeira no
contexto das relacdes raciais numa perspectivgnetativa critica nos modos como as
relacdes inter-raciais, entre negros africanosaadms anglo-saxfénicos se constroem,
fazendo uma retrospectiva histérica desde a diasgp@rescraviddo em todo o mundo

ocidental a partir do século XVI, buscando compdeesua natureza imaterial.
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CAPITULO lIl A IMPORTANCIA DO BRINCAR E DA BRINCADE IRA PARA

CONSTRUCAO IDENTITARIA DOS NEGROS DO MUTUCA.

Nossa espécie recebeu a designacao de Homo
sapiens. Com o passar do tempo, acabamos por
compreender que afinal de contas ndo somos tao

racionais quanto a ingenuididade e o culta da razdo
do século XVIII nos fizeram supor, e passou a ser
moda designar nossa espécie de Homo faber.

Designacao esta, tdo inadequada quanto a anterior,
afinal pode representar também um nimero
significativo de outros animais. Mas existe também
uma terceira funcéo, que se verifica tanto na vida
humana quanto dos outros animais, e € entédo
importante como o racicinio e o fabrico de objetos:

jogo. A expressédo Homo Ludens merece um lugar em
nossa nomenclatura.

(HUIZINGA, 2005, p. 02)

3.1 AESCOLA

Para interpretar os mdultiplos significados do kame da brincadeira para as
criancas e para a comunidade do Mutuca, na coastrd@ pertenca identitaria,

refinamos nosso olhar na intensdo de percebervessds espagos e tempos em que se

manifestam essas ludicidades, com especial foebgsaespacos escolares.
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A escola € neste estudo concebida como um sistegiacsltural por onde
perpassam complexas praticas simbodlicas e edusatimgja funcdo principal é
desempenhar em seus processos o0 papel socialdeslémdividuos e dos grupos, seja
através da transmissdo dos conteudos académigasnaereiculagdo de crencas e
valores que aparecem nas suas acgles, seja nag;de®rnas rotinas e nas relacoes
sociais que caracterizam o cotidiano de expem@dnescolares ( TEIXEIRA, 1999) .

Por isso, o enfoque do cotidiano escolar da conagloidle negros do Mutuca
exigiu ndo s6 uma abordagem meramente em func&uake relacdes internas, mas
também, considera-la como parte importante de otafidade social que é determinada
por formas de relacionamentos e construgcdes soeiaiilturais mais amplas e
complexas. Esta ndo € uma escola como encontraarmdade, que se contrapdem, que
criam um territério educacional formal distinto desritérios das familias, dos bairros,
e das coisas.

A peculariedade reside na representacao verdactmina coisa da comunidade
deles Ha desde sua construcdo, nas suas relacdes ofuoada simbiose entre escola-
familia-alunos-comunidade, orientada por um fodmetimmento societal. Deste modo, a
escola Rosa Domingas de Jesus é concebida cone amliss, auto-identificada na
descendéncia do parentesco, na demarcacdo deoriglidade, na pertenca e
solidariedade étnica. Ela é, sobretudo, um simio@loalteridade conquistada pelos

negros do Mutuca.
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Figura -21-A) A Escola, A cozinha: Unidos nos lagosietal

Figura -21-B) A Escola, A cozinha: Unidos nos lagosietal

Isto significa que prevalece em seu interior agreyd identitaria, devido ao fato

de alunos e a professora manterem entre si grapadentesco, e a partir dai se
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reconhecerem numa construcdo social e culturabdalipor um passado comum. A
identidade étnico cultural é reconhecida entregomis, o que facilita transformar a
escola em um ambiente menos discriminatorio e rakeigre, refletido nas diversas
expressdes do brincar e da brincadeira. Mas, nenpreea realidade vivida pelos

negros na comunidade foi esta:

[...] Antigamente ndo tinha escola no quilombo.HBirum sabio no
quilombo que tinha a 4° série primaria e ensina/awiros a lerem.
Mas ele procurava ensinar s6 as pessoas que estevadade de
votar. Quer dizer entdo,que ele ndo ensinava prapessoas
aprenderem, e sim para votar nos poiiticos queselhia.[..] 0 que
0s meus bisavés, tataravds ndo conseguiram fazgpata deles que
foi estudar. (NEUZA, DE JESUS, Professora da ejcola

Laurd® e o Carlos Albert§ fizeram um projetgara construir uma
escola aqui no quilombo. Esse projeto fui feito amnmome de minha
avé Rosa Domingas de Jesus, e enviado pro Consdtadanada.
Eles gostaram muito do projeto, veiram aqui conhe@rovaram o
projeto. Quando comegou a constru¢ao da escolaliaor fotos e
enviou pra eles. Eram ndo s6 fotos do prédio, ctamthém das
pessoas da comunidade que estavam empenhadathanaloapara
gue isso acontecesse. Eles vieram aqui gostaramayasme muito
bonito a escola, e principalmente o trabalho endiaumias pessoas
para construi-la. Dai eles disseram que iriam mandés dinheiro
pra ampliar a escola, s6 que ouve um transtorn@gasa da outra
comunidade de Mata Cavalo de Baixo, e nao enviamam dinheiro
para ampliacao. (NEUZA DESUS, professora )

As marcas da excluséo, da discriminacao, do predton@cial, e da exclusdo do
negro na sociedade de classe, pos - abolicdo, odarig deixar de ser assinalada nas
falas das depoentes. A desagregacao do regimeviesznao Brasil ocorreu sem que se
percebesse uma preocupacédo de cercar o momentarggcdo do antigo regime
escravista com politicas publicas que se integnagsex-escravo ao sistema produtivo

capitalista na sociedade de classe.

4 Entrevista realizada datada de 27/05/07 as 14h16)

%> Negra do Mutuca, Vice-presidente do Conselho dgrlao Estado de Mato Grosso.
% Membro do Movimento da Consciéncia Negra no estiedblato Grosso.
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A preocupacao pelo destino do negro se manteveoemenquanto se ligou a
ele a desestabilizacdo do regime agrario. Nem adBstnem a igreja ou qualquer
instituicdo, nem mesmo 0s antigos senhores assun@ngargos especiais de inclusao
social do liberto, principalmente no que dizia m&pa educacdo do negro e para o
negro.

No caso da comunidade pesquisada, 0s negros, cansladauséncia e do
descaso do poder publico em garantir-lhes miniméenarescolarizacdo de base, e na
tentativa de superarem eles mesmos o destinodaustclusao, da desescolarizacao, da
ndo-alfabetizacdo, causado por falta de acessoGagib formal, o grupo de familias
do Mutuca perseverou a idéia de ter um espaco tducea propria comunidade.

Diante desta realidade, podemos afirmar que doopdatvista de implantagéo
de politicas publicas que valorizem as tradi¢codimi@is, que repensem uma educacao
do negro e para o negro, ainda esta muito longeedsuperada, tanto no aspecto das
producbes tedricas & respeito a tematica, quant@giio dos gestores do sistema
educacional, especialmente dos técnicos da SearBstadual de Educagcédo/ SEDUC.

Um fato marcante expressa bem o modo como o sigdozacional do estado
lida com esta comunidade: durante praticamente dse$) meses no campo de
observacéo registramos apenas uma visita dos ¢dcdig SEDUC com duracdo de
vinte minutos passaram para deixar uma pilha dedididaticos na escola. Detalhe
importante, os livros eram para supléncia do Endédio, e na unidade escolar, em
guestdo, ndo funcionava esta modalidade de ersimge de atender as necessidades
da comunidade do Mutuca, tal atitude evidencia stigm@a.

Os depoimentos abaixo expressam 0 processo idieiabnstrucdo da escola e
as dificuldades vivenciadas pela comunidade natigatde garantir a acessibilidade a

educacéo, frente ao abandono do poder publico:
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Bem! Eu ndo estudei aqui, por que eu tive que bammpara Varzea
Grande, mas toda a semana eu vinha pra ca. Deypaée dormada,
concluindo o segundo grau, eu via as dificuldadessacrificios que
0S meus primos enfrentavam pra irem a escola. éesnhavam
distancias de quase 08 Km a pé para chegar até asBRzes tenha
bicicleta as vezes né&o tinha como transporte, todss dias
levantavam de madrugada, iam ao rio tomar banhemeempo de
frio era triste ver eles levantarem, pegarem aqaeliio no rosto,
sem blusa apropriada para o frio. Por que ninguéhatou tem
dinheiro pra comprar. Entdo vendo todas essasiltifides, eu falei:
"Poxa!l Agente bem que deveria ter uma escola algsih iria
facilitar. As criancas que estudavam em Livrameésteezes perdiam
prova, muitas vezes o0s professores ndo querianmiecer, n&o
queria fazer outra prova, dai a gente tinha quséra escola brigar
com as professoras, com o diretor para pode fazgovea com 0s
alunos.
(LAURA DESUS- 26 anos)

Os relatos dos atores mostram que a construcascadianaterializou o
sonho da alteridade dos negros, teimosamente &tadai mediante documentacéo,
trabalho, forca, tenséo e tenacidade unidas. O®seg comunidade significam a mao
de obra construtora da escola, tijolo por tijolelhéa por telha, tinta por tinta, num

continuo processo de solidariedade, festividadenéorme expressam os atores abaixo:

Todos nos aqui trabalhamos para construir a eseoda homem,
mulher, criancas. Tudo ajudando, trabalhando pegandhssa,
baldeando tijolo, as mulheres carregavam &aguao®uaziam a
comida, levantando parede. Todos trabalhava nadegaanha e a
tarde pegava no servico da escola. Entdo foi a cmade que
construiu a escola devido as dificuldades que et#fvam pra
estudar.
(G4, 36 anos de idade).
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Além disso a escola aqui, daria mais permanecianossa terra. Era
uma obra a mais pra provar que a terra é nossaqueoIsSso aqui €
nosso. Por que essa obra aqui também prova queaaét@ossa, e
gue a gente construiu.

AURA DE JESUS,26 anos)

A construcdo da escola foi uma bandeira que fearleada com
muito amor. O amor da comunidade, amor pelas @srgmor dos
mais adultos até os vovas, o amor pelo colégiogBertinha que ter
esse colégio. Foi um coletivo com amor, que foistmiu. Na época
eu tinha um carrinho veio, um saverinho , eu iadquele cérrego, la
em baixdo, busca agua pra fazer a massa do cimEntéo a
construcdo foi amor mesmo. Até pra valorizar nogsea nossa
cultural. O que nos vimos foi um bem de raiz. P@strar pros
governante que realmente nos temos capacidades.qul eles que
tinha que construir, mas ndo construiu, nos fomosrestruimos. E
tudo com alegria! Sabe que até parecia uma festa?
(GERMANGS anos de idade)

A escola foi construida em 2004, través do trabaleo Muxirim,

atualmente atendendo no periodo matutino, em sistemltiseriado, criancas e

adolescentes no Ensino Fundamental dos anos m{diaa 4° série) e anos finais de (5°

a 8° série), das 7hl5 ao 12h. No periodo vespertiae 13h30 as 17h oferece a

modalidade Educacéo de Jovens e Adultos, nas sagugdartas e quintas-feiras, aos

adultos nao-alfabetizados. O total geral de mdaims € de aproximadamente 80

alunos, com idade variando entre 04 anos a 64 anos.
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Figura -22-A) A Escola Rosa Domingas de Jesus

Figura -22-A) A Escola Rosa Domingas de Jesus

No processo de sua construcao tudo foi festa. Or ldh construcao
aliado ao sentimento de solidariedade, da pertahgdamiliarismo, da colaboragéo

mutua que une o grupo se transformou em festividRdeisso, sua construcao também
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expressa o sentido de distribuir equitativamerntertnecimento como produto coletivo,

como expressa 0s depoentes:

Olha dona eu vou fala uma coisa: Eu fui o pedr@&r@scola, e aqui
tudo mundo, homem mulher,crianca , velho tudo amadonstruir a
escola." Germano irmdo de. Justina , tio da profasf\Neuza.
Durante a nossa conversa Justina apresenta um Bamoen a
fotografia de sua mde Rosa Domingas de Jesus a @aisa eles
brigaro, por que néo quiria aceita o0 nome da esmmia 0 nome de
minha mae. Minha méae fui quem enfrentou fazendagai,
enfrentou espingarda de tudo mundo. Fui a unicangnea saiu do
guilombo, enquanto tudo com medo fui embora. Emapse falo que
daqui s6 saia morta.E s6 saiu morta". Nesse monmeatondamente
emocionado Justina chora ao lembrar da mée.

(Nota de Pesquisadof)

nos queriamos homenagea-la, sendo ela uma destemigeascravo
gue aqui viveu, por que nasceu aqui, se criou apgou aqui e
morreu aqui. Como ela mesmo dizia que sé sairiaidag caixdo

[...]ela era a minha avo. Com ela aprendi o vakrhdnestida e a
unido. Ela ensinou isso ndo so6 para os filhos ctaambém para os
netos. (Neuza de Jesus)

A escolha do nome da escola referenda em seu b@aarga simbdlica
significativa no sentido da construcdo da teridgtatade e da pertenca, uma vez que
também reforca os lacos de parentesco peculiacesnanidade, ao mesmo tempo em
que demarca uma regiao fronteirica do nao-lugasudm na pertenca identitaria, neste
caso, dos negros do Mutuca em relacdo a ordem dateinconforme abordamos no

Capitulo 1.

" Nota de pesquisadora - Registrada no cadernondeocdatada de 23/04/07 as 8h20)
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Figura -22-A) Banf®sa Domingas de Jesus

Neste contexto a escola Rosa Domingas € um espacsonde acolhida
dos membros da comunidade, mas, fundamentalmerdeensruzilhada por onde os
jogos se ligam, mediante trajeto antropolégico EBs@omunidade, a uma
materializacdo da diversidade cultural, e revelaa umtida implicacdo com/para a

construcdo da pertenca étnico-cultural de suatelan

3.2 0 BRINCAR COMO FENOMENO CULTURAL: Espacos e tempos no

Mutuca

Apoiamos em Huizinga (2005) para afirmamos que gioale jogo se

manifesta em tudo o que acontece e se presentaimdomE no jogo e pelo jogo que a
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civilizagdo surge e se desenvolve. A nogédo de jngozaso o brincar e a brincadeira,
neste trabalho, é tomada com base neste autoo, cuesidera como fendmeno cultural.

Gomes ( 2001), nos lembra que o termo ludico éranigp deludusdo
latim - divertimente, por sua vez num sentido similafjacus gracejs e zombaria
portanto divertimento. Nessa acepcdo, 0 jogo se digfantasia, a criatividade e a
liberdade, e se da, sobretudo, quando o organistadiere para brincar e tem sentido
de brinquedo-brincadeira. Uma das suas caractesisie o de distinguir-se da vida
comum, numa relagéo tempo e espaco, tanto pelodugato pela duragédo que ocupa.

Em sua tese de doutorado, Gomes (2001), assinadadimisdo das
quatro principais rubricas utilizadas para desigmajogos : Agon, Alea, Mimicry e
llinx. Em Agbn se enquadam os jogos sob a formacalmpeticdo, aqueles que
implicam deciséo, vitéria, combate, luta. Ligamaseles as qualidades como rapidez,
resisténcia, vigor, memoria, habilidade.

Alea é nome utilizado para nomear os jogos de @zduoposta a Agon.
Os jogadores sao passivos, ndo fazem uso dasdaaleits, inteligéncia ou forca.S&o
espectantes. E possivel também combinar Agon a Wden mesmo jogo.

Mimicry é representado em todos 0s jogos em qugador encarna um
personagem ilusério. E baseado no brincar de aarede fazer acreditar a Si mesmo ou
a outros que € outro pessoa. Ha em sua essénciagpécie de mimetismo, mascaras e
do disfarce, imitacdo. Ao jogar o0 jogador se mascalisfarca-se para viver e
desempenhar papéis como se fosse outra pessaqartarse para um estranho mundo
da mascara e do disfarce o qual pertencem todo&uass sagrados, a alegria e 0s
temores da infancia.

Por ultimo, llinx € aquele que tem a vertigem caramponente. Ha nele

o intento de desestabilizar a percepc¢do, o egoilidrprovocar, por momentos, uma
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espécie de vollupia do panico, um medo estonteamts perturbacdo prazerosa
conseguida pela agitacéo.

Essas quatro categorias de jogos tém em comum erticiento, a
intensidade e o poder de fascinacdo exercido sahrktos e criancas, que, alias, ndo
pode ser explicado por analises bioldgicas. O tilmento do jogo resiste a toda andlise
e interpretacdo logica, exprimindo as noc¢des deepraagrado e alegria nos diversos
agrupamentos sociais e culturais.

Em sua qualidade de atividade sagrada, o jogo alatente contribui
para a prosperidade do grupo social, mas de outrdontotalmente diferente da

aquisicao de elementos de subsisténcia.

Pois 0 jogo seja qual for a sua esséncia, ndo érialatiltrapassa,
mesmo no mundo animal, os limites da realidadedidbdo ponto de
vista da concepcédo determinista de um mundo regéd® acdo de
forcas cegas, 0 jogo seria inteiramente superf@é. se torna
possivel, pensavel e compreensivel qguando a presgmgespirito
destréi o determinismo absoluto do cosmos. A padpristéncia do
jogo é uma confirmacéo permanente da natureza légma da

situacdo humana. Se os animais sao capazes darpgrmmor que sdo
alguma coisa mais do que simples seres mecanieostiigamos e
jogamos, e temos consciéncia disso, é porque somais do que
simples seres racionais, pois 0 jogo € irraciofdlIZINGA 2005,

p. 6)

O brincar e a brincadeira, sob o ponto de vistaoaatropologico sao
uma das expressdes mais significativas presensedifieaentes sociedades em diversos
tempos e espacos, antecessores da propria nocéaltdea As grandes atividades
arquetipicas da sociedade humana séo, desde liter@mnente marcadas pelo jogo. Por

exemplo: por detras de toda expressao abstrateutea oma metafora, e toda metafora
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€ jogo de palavras. Assim, ao dar vida a esssae®sqw, 0 homem cria um outro
mundo, um mundo poético, ao lado da natureza.

O mito é outro exemplo, que € também uma transfgdimaou uma
imaginacdodo mundo exterior. O homem primitivo por meio d@gomprocurava dar
conta do mundo dos fendmenos atribuindo a esteungafento divino, e em todas as
caprichosas invensdes da mitologia ha um espiatdadtasia que joga no extremo
limite entre a brincadeira e a seriedade.

Huizinga (2005), insiste em afirmar a idéia de qyego esta para além
do ato de estara cultura. Dentre todas as outras manifestacdégraid, o seu lugar
sim determinar até que ponto a prépria culturayiass carater ludico. O jogo é fato
mais antigo que a cultura, pois mesmo em suasi¢@&#n menos rigorosas pressupdem
sempre a sociedade humana.

Encontramos o0 jogo na cultura, como um elementoexisgte antes da
propria cultura, acompanhando-a e marcando-a desdrais distantes origens até a
fase da civilizagdo em que agora nos encontramo$odd existe sempre uma realidade
imaterial. Sempre existe nele e com ele algwo®sa em jogo que transcende as
necessidades imediatas da vida e confere um sentigdo, carregando em si, em sua
esséncia a presenca de um elemento ndo materiakqaeha ligado a alguma coisa que
nao seja o proprio jogo.

Por ser o0 jogo um intervalo em nossa vida quota&ize insinua como
atividade temporéaria. Tem uma finalidade auténons® eealiza tendo em vista uma
satisfacdo que consiste nessa propria realizagaas$b, 0 jogo possui em si mesmo
como caracteristica fundamental a liberdade delsanesmo o jogo livre; é ele proprio

o simbolo da liberdade, e que o que se liga adleéra vidaorrente nem a vida real.
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Trata-se, de uma visado da videl, transportada para a esfera temporaria
de atividade com orientacdo propria. Essa consei&wfato desé fazer de conta nédo
impede de modo algum que ele se processe com ar rs@iedade, como um
entusiasmo arrebatador, € como uma teia de sigpifes capaz de representar em
outras dimensdes a propria realidade.

O caréter de isolamento, a limitacdo também sdculados a
caracteristica de jogo, pois , joga-se até o fient de certos limites de tempo e de
espaco"(HUIZINGA, 2005, p.27D jogo se inicia em determinado momeraoaboy
joga-se até que se chegue a um certo fim. E héadiente ligada a sua limitagdo de
tempo uma outra caracteristica interessante do qogoé fixar-se como fenémeno de
cultural. Enquanto decorre tudo é movimento, mudanglternanica, sucessao,
associagéao, separagao.

Mesmo depois que o0 jogo chega ao final ele perneameno uma
criacdo nova do espirito, um tesouro a ser conderpala memoria. A limitacdo no
espaco € ainda mais flagante do que a limitac&erdpo.

Todo jogo se processa e existe no interior de umpoapreviamente
delimitado, de maneira imaterial e imaginaria, lstada ou espontanea, e é justamente
na intensidade, nessa fascinagdo, nessa capadiga@ecitar que reside a prépria
esséncia e a caracterisitca primordial do jogou&hdo transmitido se torna tradicédo
cultural e pode ser repetido a qualguer momenta.Eegseticdo lhe confere uma de suas

fundamentais qualidades.

numa tentativa de resumir as caracteristicas faernti jogo,
poderiamos considera-lo uma atividade livre, cargeimente
tomada como 'ndo séria' e exterio a vida habitdas ao mesmo
tempo capaz de absorver o jogador de maneira ietéstal. E uma
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atividade desligada de todo e qualquer lucro, gadt dentro de
limites espaciais e temporarias proprios, segumda certa ordem e
certas regras. Promove a formacado de grupos seciaigendéncias
a rodearem-se de segredos e a sublinharem suaendiéeem relagao
ao resto do mundo por meio de disfarce ou outrogosme
semelhantes”. (HUIZINGA,2005, p.16)

Verifica-se no jogo uma necessidade tanto paradiviguo, como
funcédo vital, quanto para a sociedade, devido as Bun¢des significativas e culturais,
um vez que o0 seu valor é expresso e impresso natisitade humana. Quando
brincamos retomamos as memorias dos nossos arddpass com eles que muitas
vezes aprendemos a brincar. Esse aprendizado igucarcomo uma cultura imaterial
de uma comunidade. Nas palavras de Huizinga (2085Jjficil estabelecer uma
separacao nitida entre, de um lado, 0os agrupamsotiss permanentes, e de outro, 0
dominio ludico.

Por isso, acreditamos que através das manifestadéebidicidade
transitam profundas e complexas representacdes Okiadd performéticas de
construcdes e subordinacao, que dada a sua canigaesoultural, configuram-se como
um poderoso e sutil processo educativo de fabricdgdutro, baseada em relagbes de
poder.

Neste sentido, é, legitimo entdo considerar o joga totalidade, no
moderno sentido da palavra, e € como totalidade dgwemos procurar avalia-lo e
compreendé-lo. Como realidade, o jogo ultrapassasem fundamento qualquer
elemento racional, pois limita a existéncia hum&ma. outro lado, a existéncia do jogo
nao se liga qualquer grau determinado de civiliaagdi a qualquer concepgao do
universo, e assim, possui uma natureza autbnoma.

As comunidades de jogadores geralmente tendem atos®r

permanentes, mesmo depois de acabadas, pois naant@e vezes, no jogo perdura a
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sensacgao de estaeparadamente juntasuma situacao excepcional, de partilhar algo
importante, afastando-se do resto do mundo e redasas normas habituais,

conservando sua magia para além da duracdo do {@goantropologos chamam

fratrias, apenas como sociedades ludicas. A comunidadeliipadq cria essas fratias e
ao fazé-lo constroem entre si forte lacos de pesteque, por sua vez, reforcam sua
identidade étnico cultural.

Estas reflexdes introdutérias a respeito das nodé¢sgo na perspectiva
cultural tém a intencdo de comecar a pavimentaanoirdho das discussdes que serao
estabelecidas no ambito desta segunda parte dimloajistaremos, a partir de agora,
tecendo consideracfes sobre as véarias manifestagdésincar e da brincadeira na
escola e na comunidade Mutuca, bem como sobreussssgnificados e importancia

atribuidos pelas criancas, pela professora e pefaicidade.

3.2.1 ESPACOS E TEMPOS DA BRINCADEIRA

Através de registro etnofotografico, observacadigpante e entrevistas
levantamos uma série de pontos que possibilitaraompreencao e reflexdo com mais
propriedade dos espacos e tempos do brincar einlgatbeira no Mutuca, apoiando
principalmente em Gomes (2001) e Michel MaffesaliQb), dentre outros.

O ritual da chegada dos alunos na escola é marnpadanomentos
festivos. Os alunos da Escola Rosa Domigas naaaforfilas pra entrar na sala de aula,
uns cheganem bando,a pé, outros de bicicleta individualmente, outtesbicicleta,
Ou cruzarem com 0s colegas que a pé caminham @mEoER, ddcarronanas garupas

ou noquadrodas bicicletas.
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Figura -23-B) Ritmos da comunid

ade: O rituabdeada
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E assim que chegam, ficam sentados do lado dedéosala de aula, no batente
da &rea do corredor. A maioria dos alunos da esartanham aproximadamente 7km
entre casa e escola. Nesses momentos, enquantalamgua entrada para o inicio das
atividades escolares em sala de aula, formam pegugrupos de conversas e
brincadeiras.

A solidariedade e parceria dos alunos, percebidaantke o trajeto casa x escola
parecem ser um dos critérios por eles utilizadoa paconstituicdo dos agrupamentos
para as brincadeiras. Para as criancgas, o ritupassagem entre e o0 espaco de sala de
aula e 0 espaco externo parece nao existir. Sadaldes terreiro se fundem num mesmo

espaco, frente ao ato de brincar.

Figura -24-A) Espag de fora e espaco de deBtincadeira de ega— Ladrao
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Figura -24Bspaco de fora e espaco de dentro: BrincadeiReda- Ladréo

As criancas do Mutuca se divertem muito. Brincans respacos
escolares,na sala de aula, durante o intervalondguaerminam mais cedo suas
atividades, brincam quando estdo cansados daslaates mecanicas da sala de aula,
brincam no corredor, brincam no terreiro, brincaarcazinha da casa ao lado da escola,
brincam no caminho da escola, brincam na casa afassora, no galpdo ao lado da
escola, nos intervalos das atividades na turmai-seritada, de siriri no periodo das
festas de santo, brincam nas festas de santoabrinom os simbolos da festa, brincam
de pescar e cacar animais silvestres...

Durante observacéo participante identificamos geadrcriangas, um rico
repertério de brincadeiras:
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Repertodrio De Brincadeiras Das Criangas | dentificadas

Aloito Taco

Jogo da velha Jogar carrapixo
Passa meu Bom Barqueiro Pescaria
Futebol Andar a Cavalo
Pega- Pega Machado
Policia e ladrédo Pedra e Tesoura
Odoleta Siriri

Bolita Lacada

Ciranda- cirandinha Bicicleta
Escolinha Boneca industrializada
Carrinho industrializado Ouvir Historias
Rouba Bandeira Queimada

Luta Marcha Soldado
Atirei o pau no gato Esmolar o santo

Quadro M- Tabela de Repertorio de Brincadeiras.

Dentre as brincadeiras, uma se destacou com ekpexj@aéncia, o
aloito, oubrincadeira de brigarOs meninos travavam um combate corpo a corpce entr
duas ou mais criangas sem armas, onde se obsereréas regras.Uma delas era
derrubar uns aos outros. Embora essas brincad@iogsnossos olhos, nos fossem
violentas, o embate que se dava nesses momentogdi@ta uma expressao do prazer,
lagar, entrelacar, rolar no chéo.

Neste sentido, a luz de Mafessoli ( 2005), comptesos que também a
simulagédo da luta , o ritual cadtico da encenagddaddo aloito das criangas, |lhes
permitiam que o0s lagos que os ligam aos outrosrsegstaurados ou consolidados,
simbolizando tudo que os aproxima. A fusdo preseateloito pode ser compreendida

como uma desindividualizacdo, pois cria uma uniaopentilhado, no qual se cruzam



119

relacdes tateis, que diante do cruzamento dos sapera a formacédo dos grupos da

pertenca.

A

i

Figu&b-B) Brincadeira de brigar: os lacos unidos nimmago
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Figura -25-D) Brincadeira de brigar: os lagos usidam abrago
O aloito, o pega-pega, o futebol, a luta, policitadrdo sao as mais
preferidas do grupo de meninos observados. Acraddague isso se deva ao fato de
gue sao brincadeiras que promovem a excitacdorca,fa vivacidade, a agilidade.
Todos esses aspectos deixam em relevo entre omesemiauto-afirmacdo de serem

machos, pois, ndo percebemos a presenca das meastas brincadeiras.
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Figura -26-B) Piruetas e Aloitos na sala de aula
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Figura -27-B) Futebolsw@a de aula: Expressdes ludicas

-

Figura -27-C) Futebol na sal de aula: Expresiiiicas
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Um outro registro parece reforcar tal intuicdonfeea interpretacédo de

um dos significados implicados nestas brincadeiras:

Os pequenos saem da sala de aula [...] apenasBagnkielle ainda
permanece sentado. Logo que percebe os gritos dascas

pequenas do lado de fora, denunciando ha existateipratica

ludico, saiu da sala de aula na tentantiva detragialgumas talves
alguma manifestacdo do objeto de pesquisa.La fesauthro duas
brincadeiras tradicionais Passa Meu Bom BarqueirGiranda -

Cirandinha". Assim que Wilian ( aluna da 2 sér@)rina a leitura
individual, sai da sala para juntar-se as criangaguenas, na
tentativa de participar das brincadeiras. Sua tigata frustada por
Igor ( aluno da 2 série) , que o agarra pelas spstebilizando os
seus bracos dizendo: " ei vocé nédo vai brincar asmeninas, vocé
agora virou mulhersinha?" .feito isso os dois mesijuntam-se ao
grupo de Malquison, Eferson, Romario que corriamdadndo de

pega-pega.( Nota de Observaéio)

Por outro lado, as brincadeiras de aloito, o gege, o futebol, a luta,
policia e ladrdo, apresentam um outro significadermitiam que o principio de
individualizacdo, a atomizacédo do individuo cedgatua uma entidade mais global.
Percebemos que por meio dessas brincadeiras o sutpadual se amplia para um
corpo coletivo, dando lugar a uma entidade maidajjomais confusional, que nao
deixa de lembrar a correspondéncia césmica queg@shquanto grupo de negros do
Mutuca.

Uma outra importante manifestacéo ladica, evidetzciaa observacao
participante e entrevista, tratou-se da Brincaddird aco,conforme expressa Neuza de

Jesus:

% Registro da Pesquisadora - Nota de observacémjalde 17/04/07 )
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Outro lugar que eles sempre brincam € la na mimalsa.cComo |4
tem uma bola pequenininha, el@sncam muito de taco e futebal
A brincadeira de taco que eles fazem é assim: &mnde pares. Sao
04 criangas. Eles fazem um buraco, pegam uma ktéleb ou
garrafa, colocam do lado. Dai tem que jogar a itando derrubar
a lata. Dai aqueles que estdo com o taco rebatmtadonge. Assim,
esses que ndo estdo com o taco saem fora pareefegabola,
enguanto isso as criangas que estdo com taconcde@m lado para
0 outro, cruzam os tacos, correndo batendo no ereicada corrida.
Eles contam de o a 100. Os que sairam pra pegafaatém que
tentar "quebrar” a lata, jogando ela na lata @maleltar. Os que estédo
cruzando o taco quando completam 0s cem correrzaro taco no
meio, e saem correndo pra ndo ser queimados. BEtany muito
dessa brincadeira. Se tiver outra brincadeira tpgel@incam eu n&o
sei, ogg)r gue estou longe. Mas essas duas elesaturigc gostam
muito™.

Neste momento, podemos compreender o que diz M&ffEd05, p.
113), "[...] retomando essa dimensao natural, sasngo, em suas diversas formas,
relembra a continuidade que é essa dimensdo quie i|sa caracteristica essencial.
Por isso, essas brincadeiras entre o grupo decesanaturalizam uma linguagem
corrente, na qual uma longa tradicéo dos ritudisi@is ndo perdeu a sua vigéncia.

Ao analisarmos outras manifestacbes da ludiciadawe,caso: as
brincadeiras de roda, especialmente Ciranda-Cimaadia Brincadeira de Odolete,
tracando um paralelo entre estas brincadeirapreparo da comida das festas de santo,
percebemos que a formacdo do circulo entre as gmsgoum dos simbolos da
comunidade.Os bracos estendidos num abraco unid@feto, o sentar de cocoras das

mulheres no preparo da comunidade da festa sds kigbolicos que reiteram a

pertenca identitario do grupo.

29 Entrevista semi-estruturada datada /25/05/07.
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Figura -28-A) Ciranda- Cirandinha

v g

Figur -28- B) Ciranrandinha
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Figura -29-A Brincadeira do Adoleta

i

igu@g-) Brinadeia do Adoleta
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Figura -30- B) Preparacioetdd de Sdo Gongalo
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A cozinha também é um dos espacos privilegiaddadieidade. De um
lado eram criancas que brincam; de outro lado,doas que preparam os banquetes
festivos dos santos. Trata-se de um espacgo sagradnsagrado quando percebido no
sentido da comunhdo do grupo, pois por ela a efeéveia de todas as formas
ritualizadas que re-constréem, re-forcam o laciesaz tribalismo, a emocao, a estética
expressando e refor¢cado a labilidade social quenesNo espac¢o da cozinha os lagos
sociais e culturais sdo cada vez mais dominadestypela de afetos, e pelas memodrias,

constituindo um estranho e vigoroso sentimentoettepca.

’
5

:f' -

Figura -31-A) O corpo: Suporte da brincadeira
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Figura -31-B) O corpo: suporte da brincadeira.

Figura -31-C) O corpo: Suporte da brincadeira

Uma vez que os significados da ludicidade tém sigem no grupo, séo
eles que permitem a continuidade do sentimentooqgeupo nutre por si proprio.E
também causa e o efeito de toda a vida social.estld, o dar as maos, o abraco, o
rolar, o rocar, 0 toque permanente no outro, ogdsrgue se ligam num abraco, o

circulo que se forma no ato da brincar, os pésadak; com os mesmos modelos e
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marcabamboleno caso de chinelos de borracha, os pés descal@metividade das
brincadeiras, carregam em si re-presentacées soabplnos quais esses signos so
podem se referir a um sentido em si mesmo.

A luz de Durand (1993, p. 10), compreendemos questesses simbolos
implicados no ato do brincar, "como qualquer ostgmo evoca, através de uma relacéo
natural, algo de ausente ou impossivel de percébEr em funcdo da frequéncia
(tempo) com que estes simbolos se manifestam iiasad, 0s lagos comunitarios séo
permanentemente fortalecidos, e favorecem a caéstrdio sujeito politico coletivo, do
grupo do Mutuca como sujeito politico coletivo auimente diferenciado.

Uma outra brincadeira nos chama atenc¢do, enquagio ilentitario dos
negros pesquisados, € evidenciada no galpdo deénmeait proximo a escola, no caso

alacada:

Figura -32-A) Brincadeira da lagad
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Figura -32-Bjincadeira da lacada

Com os arreios utilizados para prender o cavaloreoga, 0S meninos
simulavam movimentos utilizados para lagar o cgvadoa lagar uns aos outros, tendo
como preocupacao maior aprender como se lacavauvato. Percebemo que com esta
brincadeira, como o manuseio do arreio como bridgues modos como utilizaram o
arreio do cavalo na lagada entre si, na simulagdoethgem da carrogca, 0s meninos
desenvolveram o conhecimento a respeito dos probgtos, apreendendo através da
representacdo desses diversos papéis, uma dasfdenser comunidade negra rural do
Mutuca.

Um outro registro no caderno de campo expressarimkismo dessas
formas de ser comunidade rural, e sua construgatitéia perpassadas nos modos

com que as criancas inventam novas formas de bleires:
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E quase a hora do intervalo, as criancas parecelparno ritual do
dia o horario do "lanche". Neste momento o alundghMiaon me
presenteia com duas pocdaes. Professora essas placdiaéla no sitio
de Romario. Assim que me entra a fruta Malquisoguis® de
Eferson, Romario, Roney correm pra fora da salaue, sigo os
meninos na intenséo de observar-los
Malquison no terreiro diz aos colegas: Vamosdanire facao!
Pergunto a Roney: Que brincadeira é essa?
O alnuno com um movimento das mao retas, encostagdaEescoco
de Eferso e explica:
" Nois sai correno, dai um tenta acerta o pescacoutro como a
mao, Faz de conta que a mdo € um machado ou @m fac
Dai quem for acertado tenta pegar outro que nuririoia.
Ai, a gente vé quem fica por ultimo”
Ao término da explicacdo as criancas correm, e idémo a
brincadeira.

dfd de Observacad)

Além das brincadeiras citadas, 0 pescar, a cagadmidais silvestres
tém principalmente entre os meninos uma forte Bi@ydo de pertencimento. Sua
vivéncia no cotidiano do grupo € uma constancansitada de geracdo para geracgao,

conforme diferentes manifestacdes coletadas ducapéeiodo de observagéo:

Igor que s6 observa a brincadeira sentado no ch&mdedor me
explica: Quando eu e meu tio vamo pescé de noijente pega um
sacdo de pocd na casa de Romério, pra chupa eaquestamo,
outro coisa que eu gosto é de caca tatu de noite.

.( Nota de Observaco)

Eferson entrometendo na conversa diz : " ele n&o gopiar, entao

ela ndo vai mais percar com a gente!" a professordgunia a

conversa iniciada por Eferson: " E Willian vocé néb mais pescar!

Quando mamaée for, vou falar pra ela néo te levar!

Eferson continua : " E Willian vocé no ird pesoam a gente!.
(Nota de Pesquiéa)

%0 Registro da Pesquisadora: Caderno de campo deéati®/05/07
31 Registro da Pesquisadora: Caderno de campo daéad®/03/07.
%2 Registro da Pesquisadora: Caderno de campo deéa?2/03/07
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A pescaria parece tratar-se de uma das brincadéd&ss das criancas
fora do espaco escolar, presente no cotidiano ataflif#s de negros do Mutuca, uma
vez que foi manifestada nos relatos orais dos egluutros tracos identitarios etnicos
culturais perpassam o cotidiano do rol de brincadeentre as criangas. Dois se
destacam neste sentido: leque de palha e o esdwkanto, conforme registramos na

coleta de dados:

No galpéo préximo a cozinha, ainda no interval@mmBrio "brinca"
com um grande leque feito de palha. O materialnéecginado com
palha de babacu tancada em forma de leque. Prodeassenhora
sabe 0 que que é isso?
N&o respondo.
Agente usa pra apanhar o fogo.
Vocé sabe fazer isso?
N&o, esse daqui fui feito por Justina. Ela quee $£2® mais velho é
guem sabe fazé. Essses dias até que ela quis marens

( Nota de Pesquisaddta)

B Figura -33-A) O Brincar com o giador

*Registro da Pesquisadora: Caderno de campo dagatie/@5/07
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Figura -33-B) Qifdrar com o0 Abanador

As brincadeiras descritas evocam um simbolismo ctanigitco do
cotidiano da comunidade rural dos negros do Mutexparessando visdes performaticas
do jeito de ser, sentir, numa simbiose entre o henmatureza e cultura. Elas carregam
a cultura imaterial da relacdo com a construcadouna territorialidade marcada
principalmente pela construcao identitaria étnialiecal da pertenca no grupo.

Em todas as manifestacdes ludicas percebemos guoeza gestual, um
ritmo, uma expressao, uma sinfonia, um despertgrdeer, uma espontaneidade, um
senso de humor, uma alegria de um estado espiritoe solidariedade, se uniam e
reuniam-se nos corpos ao brincarem, atracédo e @idpde andavam juntas.

A luz de Mauss (2003), afirmamos que os diversass uos corpos
demarcam saberes étnicos culturais, pois 0s atadicitnalmente praticados

transformam-se em técnicas e em ritos considerdwtamentais ao grupo. Todos



135

esses modos de agir sdo, sobretudo, numa perspectikopo-social compreendidos

como técnicas corporais.

®
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igura -34-C) O Brincar de Pega- pega

Os momentos festivos, na maioria das vezes, cergeamdo na
materializacdo de um objeto em si, mas, sobretndm conhecimento apreendido,
perpassado por geracdes, proprio das tradicoesaigltio grupo, expresso nos diversos
corpos. Nos corpos suados, N0S COrpos em movimersscorpos que se rogam, Nos
corpos que correm, saltam, pulam, dangcam, nos sajpe se encontram com outros
corpos em espagos partilhados, a ludicidade mitada numa profunda excitagdo
campartilhada.

Um olhar atento aos ritos corporais, especialmelaie criancas, nos
permite compreender que 0 corpo é o primeiro eig n&ural instrumento do homem.
E o primeiro e o mais natural objeto técnico, pmesem todas as atividades lidicas
observadas. Por isso torna-se expresséo das nsapelss quais os negros do Mutuca,
de tempos e tempos nesta sociedade, de uma fadednal, sabem fazer uso.

Assim, as diversas expressbes e situacbes soaiaibridcar e da

brincadeira, no contexto pesquisado, em suas \exiadperiéncias e manifestacbes
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corporias, podem ser consideradas como expresgdesdum vitalismo poderoso. O
"vitalismo" (MAFFESOLI, 2005), postula a existénale@ uma criatividade popular,
uma criatividade do senso comum, mesmo que sejaan@@idade instintiva, que
serve de substrato para a diversidade da criagdal,seo qual € possivel imaginar os
grupos sociais que se formam para brincar comaca fwom capacidade de agregacao,
na qual a emocéo serve de cimento.

Quando se brinca, o mundo fica entregue a si mesmale por Si
mesmo. A brincadeira faz crescer o que liga unoatses, aquilo que podemos chamar
de "religacdo ou o divino social"( MAFFESOLI, 20@p527), através do prazer do
brincar entregue a si mesmo, alicercar-se uma geténtrinsica que constitui, como
expulssdo das emocdes coletivas, numa verdadeieatrdidade subterranea”
(MAFFESOLI, 2005) na construcao da pertenca etoidtural do negros do Mutuca.
Uma vez que nesses universos ludicos engendravastosaf cumplicidades,
antagonismos, trocas simbdlicas, prazeres, alegdéiss, palavras que fundem numa
"comunidade emocional” (MAFFESOLI, 1998).

Ao olhar para a comunidade, na perspectiva do jgomundo do
Mutuca, e o mundo do Mutuca como um jogo de cog&trda pertenca, evidenciamos
gue os atores da pesquisa nunca brincam indivicudémo tribalismo unido pelos fios
da ludicidade restaura permanentemente a pulsdosgepurram para "um estar-junto
com"(MAFFESOLI, 1998), numa comunh&o, num "vitalSMAFFESOLI, 1998),

uma "socialidade"(MAFFESOLI, 1998), a uma perteideatitaria étnico cultural.
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Figura -354B3pacos da Brincadeira
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Figura —3"5C) Espacos da B ncadeira

Também, ao debrucarmos nos dados, compreenderragstps fios da
ludicidade perpassam uma emocéo estética, umasetidde e uma complexidade que
levam a comunidade a um estranho instinto de nimdique restaura o proprio. Existe
sempre entre os negros do Mutuca uma ética dacastgue dirige a um eths

constituido a partir de emocdes partilhadas e &wigin comum.

- ey 4
Figura -36-A) A ética da Estética

3 A dimensao da estética é compreendida a pariideel Mafessoli in O mistério da Conjuncéo
(2005).
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Figura -36-B) A Etica da Estética

A luz de Mafessoli (2005), podemos afirmar que @neira imagem
corporal consciente que cada um constréi, obedexenadelos impostos pelos valores
culturais vigentes. As imagens corporais consteuiga longo da vida resultam das
imagens corporais existentes na ordem social, raitada numa ética da estética
prépria do grupo que a constroi. Essa percepcae-siewa interlocucdo construida entre

0 observado em campo, e o dialogo com este mestmoawafirmar que:

A estética tem por fungdo alavancar a eficicidatasas de simpatia
e o papel delas como cimento social num paradigima em esboco.
Aceita a conexao organica que liga as pessoaspalasras e as
coisa’, admitida a idéia de que todas as situactmias as
experiéncias, por menores que seja, participamnia ambiéncia
geral e destacada a nocdo de que os diversos #magirirrigam

profundamente a vida social.

(MAFFESOLI, 2005, p.17):
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Todas as manifestacdes do brincar e da brincadem®o espagos
partilhados, nos permitiram compreender a exisééda criatividade social fora do
modelo matematico e dos avatares qualitativos, aeommistas ou produtivos
dominantes, ao longo dos ultimos dois séculos.udaag grupos ndo se engendram
somente pelos ditames da razdo e da conscién@asoiaetudo, tem origem no espaco
partiilhado em comum, no simbdlico, na luta entratoses.

Esses pequenos momentos festivos, as perambuldigiess, o lazer,
ndo podem mais serem vistos como elementos friwaosimportancia da vida social.
A socialidade presente nestes momentos ludicosnegpr as relagdes que estdo além
do racional, do contratual, do macroecondémico..]'fuma conjunc¢éo de imagens e de
palavras, todo espaco publico desenha-se espatyoade da circulacdo sem fim dos

afetos e das paixdes "(MAFESSOLI 2005, p. 58).

3.2.2. SALA DE AULA: UM DOS ESPACOS DO BRINCAR

Por diversas vezes, a professora em sala de adariciu a respeito de
mitos, lendas da comunidade, passados de geragémedo em geracdo, através do
contar histérias Conforme registramos no caderno de campo, a leledaanto do

passarinho como anunciador da morte:

Dizem que quando a galinha fica gritando a noifggréqué alguem vai
morrer. E da certo mesmo. Eu me lembro que na-skeita antes de
tio Jodo morrer, ele ja tava em coma no hospitakrh marco agora, a
gente ndo dormia a noite com as galinhas cantada, hora nos
levantavamos para tocar, mas as galinhas contind@awaesmo jeito,

ficaram assim até o dia do falecimento do meu dosegunda-feira.
Outro também €& Ben-Te-Vi, ou entdo Anu Preto, ouebr) Branco

quando fica chorando perto de casa, mamae jardip gostei por que
alguém vai morrer ou vai receber alguma noticiantuiAs vezes da
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certo mesmo.’[...] E porque quando tem vérios Awima de dois, ja
nao tem perigo. Por que é normal eles ficarem amasres juntos
comendo flores, ou formiga em bando. Agora quardtesy um Anu
chorando perto de casa todos os dias, pode saberagter noticias.
Pode saber que alguem morre. [...] Meu tio Germa&o,gosta nem de
criar mais galinha por causa disso. Por todas zssvgue iria morrer
algum parente as galinhas comecavam a gritar a noiterreiro, dai a
trés dia pudia saber! Tinha noticia que alguénatimiorrido na familia.
O pessoal antigo diz, e nos chamamos de superigdque as vezes
pode ser, as vezes ndo. Nesse caso de Ben-tewipwio sentar no
telhado durante o dia € verdade. Ano passado timhaAnu preto
querendo entrar na minha casa durante o dia, ddjssis passaram trés
dias chegou a noticia que o senhor nosso vizinhioatimorrido.
Morreu ele , depois ndo tinha nem um més morretdala Camilia, o
senhor Michael. Entdo de fato as vezes acontece sim
(date Observacab)

Nesse devaneio ludico da professora na sala dg aak criancas
escutam atentamenta a historia, e completam dizénmésmo a minha avo, também
conta".Contudo, a professora parece nao perceberaghistoria oral na forma de
brincadeira € um mecanismo preponderante na tras8midas tradicbes culturais,
impregnando a experiéncia dos membros da comunidade

Para as criancas parece nao existir o espaco forsald de aula, ou
espaco dentro de sala de aula para brincarem. ld@encs, durante as observacdes
participantes, que existia entre elas uma fusasedegspacos, especialmente nos
momentos em que a fadiga tomava conto do corpoltaese de uma longa jornada de
movimento repetitivo do sentar e copiar, caradiedsio labor da escolarizagdo, como
uma valvula de escape, as criangas transformavseenespaco no espaco da alegria, do
ludus

Contudo, a professora muitas vezes interrompiasessmifestacoes,

conforme descrevemos no caderno de campo:

% Registro da Pesquisadora: Caderno de campo de¢a@y/05/07
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Romario que até as 1lhX®piava no caderno os numerais de 0 a
100, ao terminar a atividade, abondona o cadeshresa mesa, sai
da sala de aula e vai brincar com as criangaségse ¢ncontram fora
da sala de aula. Atenta a saida do aluno Neuzgue sgé€ o terreiro e
Ihe da uma bronca: " Romario, o que que é issar@ndo com as
criancas pequenas Romarios? Muito lindo isso! Viec&lo que é
uma beleza, e ai brincando com as crianBashario que corria com
0s meninos sem olhar pra professora respondernagwou entrar!".
O aluno néo retorna para sala de aula, para arieotem 0s menores
e vai sentar-se junto com lgor para conversaseetgmbém estdo
fora da sala de aula. (Nota de Observatao)

Segundo Emilia Cyabano (2007), as sociedades masleraracterizadas
pelo modelo de producédo capitalista, estruturarset@no do individualismo, da
disciplina no trabalho, e na submissdo. Neste dmna escola como um espelho a
refletir a ordem dominante reproduz em seu integgsas mesmas paticas de controle,
disciplina, submissdo. Por isso ela esta organizadao aparelho de reproducédo da
ordem dominante, com funcdo homogeneizadora, asgdonai carater de neutralizar os
conflitos sociais, pregar o consenso, e, sobretolgar ou eliminar as diferencas.

Neste sentido, 0 mais Obvio a ser afirmado era ajyeofessora nao
permitia o brincar na sala de aula. Contudo, n@mlecdo processo de coleta de dados
uma intuicdo nos perseguia insistentemente: senpimfassora quem organizava as
cadeiras, limpava a sala de aula, por que deixat@oeos espacos livre para as

brincadeiras?

As criangcas encontram-se no terreiro da escola aguardo da
professora. Assim que chega Neuza abre a salal@esaguida por
alguns alunos que com ela entram comeg¢am a arromdagé
carteiras e limpeza da sala de aula para mais andeliaula. [...]
(Nota de Observacad)

% Registro da Pesquisadora: Caderno de campo deéatie/03/07
3" Registro da Pesquisadora Registro no cadernordpacdatado de 17/03/07
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Também, por diversas vezes, mesmo fora da salaldedado o labor extra-

classe da professora, o brincar entre as criamgagase sempre interrompido:

A saida das criancas da sala de aula é o termOuaietganinante do
fim das atividades do dia. Neuza da inicio a linapda sala de aula.
A brincadeira de Tesoura ou Pedra praticada pou&haenlgor, apds
o término das atividades é interrompida pela psufiesque solicita a

Igor, Eferson e Roney que busquem agua na casa dealpstia
limpeza da sald\Nesse momento Neuza da inicio a limpeza da sala de
aula, muitos alunos carregam agua para auxili&lardua misséo de
faxina da sala.

(Nota de Observacib)

.‘:‘

Figura -37-A) Brincadeira de Tesoura e Pedra

*Registro da Pesquisa -Registro no caderno de cdatpda de 18/03/07
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Ao atentar com mais cuidado ao ritual de prepardedsala de aula pela
professora, antes de iniciar o trabalhoyazio da sala nos fez pensar sobre os seus
significados para as criancas e para a professondgrme descrevemos no caderno de
campo:

O modo como sdo organizadas as cadeiras na salaulde
cotidianamente, parece favorecer as brincadeirasaen de aula.
Uma vez que o "vazio" promovido pela auséncia dafeicas, sao
preenchidos pela brincadeiras das criancas. Contdde percebi
gualquer preocupacdo da professora em preenches espacos
guando limpa ou arruma a sala no inicio das aula.

(Nata Pesquisadord)

39 Registro da Pesquisadora datado de 03/03/07
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Figura -39-A) Os espacos na sala de aula

Figura -39-B) Os espacos na sala de aula
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Figura -40) O vazio: Preenchidos pelo afeto

Os dados fotoetnograficos também nos chamaramaaten@nto aosaziosnos
espacos da sala de aula. Estes eram permanentepneatehidos pelo brincar dos
diferentes grupos de criancas, que revezavam esuasiocupacado. N&o existiam
disputas para ocupacédo desses vazios entre asawiaraiores e as menores. Também
nao percebiamos gritos, violéncia verbal ou fisiclie elas durante essas brincadeiras.

Nesses espacos eram concebidos, sobretudo, oabatligariedade, e a comunhao.
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Figura -41 ) O vazio x Brincadeira de Bolita

1 . ‘.__A!f-_ . s
Figura -41- B) O vazio x Brincadede Bolita

O modo como as cadeiras eram organizadas pelaspooéeno inicio das
atividades, diariamente, permitia as criancas toamarem a sala de aula num espaco
sagrado de ludicidade. Ela era concebido como ynacesdo labor re-significado pelas
criangas como um espaco proprio do mundo da braneadiratava-se de um momento

de fuséo entre o labor e o prazer. Os objetos digpis em sala de aula (folha de papel,
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chinelo, cadeiras, etc) transformavam nas maostisfaum mundo imaginario, num
mundo real da fantasia.

A interlocucdo com Sacristan (2000), também nodalepara o fato de
que a estrutura da escola, as relagdes intern&sinags de organizagédo da professora,
os multiplos papéis por ela assumidos, a disposlg&espaco, a coordenacao do tempo,
determinavam um contexto organizativo que davanifsigdos particulares ao projeto
concreto da Escola Rosa Domingas para seus professalunos.

Uma outra questdo, evidenciada na relacdo dos espacsala de aula, parece
tratar do tempo do brincar e sua relagcdo com osepsws de ensino e aprendizagem,

conforme expressa na observacédo e nos dados fogoéficos.

Hoje enquanto a professora limpa e organiza asiresdda sala,

observo a insatisfacdo da professora frente agmrasdas criancas
de 3, 4 anos de idade: Olha essas criancas peqgnarsala de aula,
acabam atrapallhando os outros alunos. O contead@ dérie ta
atrasado, e hoje eu néo tenho tempo para copédataa folha (A4)

para as criancas pequenas! Essas criangas dewériaratriculadas
na Educacdo Infantil. [...]JAs criancas pequenasfuralo da sala
rabiscam o chdo com giz branco enquanto a professomina de

escrever as atividades no quadro negro. Fazem dssdorma

prazeroso, correm, e dao boas gargalhadas. Matenduz a

diversdo, a cada momento entrega 0 giz a uma dasnase

revezando a hora em que cada um participara. Etwaancriancas
no fundo da sala brincam, Neuza ensina 0os meniao® série as
atividades do dia. Apos a atencédo dispensada dosasiae s6 depois
disso, a professora interrompe a brincadeira des\gas, pede a
Mateus que apague o0s riscos, os tragados no cbéazmios pelos
menore. Mateus obdece, e juntamente com Luana,nMagie

participavam da "brincadeira" sentam-se.

(Nota de ®hmcaoY

40 Registro da Pesquisadora datado de 20/03/07
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Figura -42 - BMazio x Brincadeira de Crianca

Professora e alunos parece ndo perceberem queras glequenos
de 2, 3, 4 anos de idade fazem mais barulho deatreala de aula
tanto quanto os alunos da 5 e 8 série na outraldala vez que os
mesmos ndo param de correr, gritar, brincar de pggga, sorriem
estrondosamente, figem-se de mortos deitados an Bla&saram-se
mais de 15 minutos, e 0s mesmos nao foram inteidmap
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Figura -43- B) Brincadeiras de Crianga

A professora dita as palavras a serem escritas pelancas no
caderno, apés a escuta, as frases sdo escritaadoogpara que as
criancas escrevam. Enquanto isso a brincadeirapdgaenos no
fundo da sala continua acontecendo normalmentegntiente. Os
mesmos correm, gritam, conversam baixinho, daocaffaadas. Com
o fim da atividade do ditado, Neuza organiza addatdes para os
menores. Neuza carinhosamente desenha a atividadia cha folha
para elas uma a uma. As criangas aguardam em péirarfos no
entorno da professora. Na medida em que os aluao2 dérie
termina as atividades transcritas no quadro um aapresenta o
caderno a professora, que ao mesmo tempo que eonfes
resultados das atividades, transcreve atividadepegqueninos.
(Nota de Observac¢4o)

“! Registro de Pesquisadora datado de 12/04/07
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Se olharmos para as brincadeiras, na perspectivarafassora, que assume
multiplos papéis docentes numa turma multiseriads, manifestacfes ludicas das
criangas, parece colaborar como os processos emsip@endizagem, na medida em que
essas atividades sao incorporadas, ndao de modwiex@m seu planejamento, mas

como parte de uma regra instituente.

Enquanto a professora orienta a leitura de Kelieoa Igor
brincam com uma bolinha de papel no fundo dadakaula" . Assim

qgue percebe abrincadeira a professora pede aassajue sentem-se
para fazer as atividades. Os alunos continuamcalairna sala de
aula, outros olham pela janela as criancas dasawgalas que
brincam. Ouvindo isso, a professora nada respa@ude alunos,

continuam a leitura individual de Malquison.

( Nota de Observacd9)

S&0 10h48, assim que términa a atividade Malquiboinca" no
fundo da sala de aula com as criangas menoresrae tRayne,
Maria Eduardo (que é carinhosamente chamada de) RuBamela
de garra a garra, ndo hi mais atividades parazagas no quadro. A
professora faz leiutra individual como Romario. fdesmomento a
professora senta-se com Romario na primeira fita fezer a leitura
individual do aluno no livro Didéatico. Absorvidam@a importancia
a brincadeira que corre solta no fundo da salautbe/esssim que a
professora termina a leitura individual com Romaeiste se junta a
Malquison no fundo da sala de aula para brincépega ladrao" , as
crianccas pequenas que outrora brincavam com Malquagora
correm " brincando de pega-pega’. Enquanto issootegsora da
inicio a leitura de Ygor.Wilian, Talia e Efersonequainda né&o
terminaram as atividades do quadro estéo sentagasnco.
( Nota de Observacéo)

Diante do observado percebemos que a brincadeirsalaade aula é o que
permitia a professora controlar a tenséo resultaide diferentes nivéis de idade, das
diferentes série, e dos diferentes nivéis de dedemento e aprendizagens entre os
alunos. Assim, o brincar no ambito do instituidenpa uma importante funcdo na

distribuicdo das atividades entre as diferenteeséé uma estratégia pedagogica de

42 Registro de Pesquisadora datada des(@7
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administracdo das atividades de ensino e apreralizague permite inclusice a

professora distribuir equitativamente os saberesalaade aula.

|
|
i
. § J

Figura -44 A) O Vazio: Brincar de Futebol

Figud4- B) O Vazio: Brincar de Futebol



155

Todavia, o brincar mascarado na sala de aula sdesi@anna dimenséo
do instituinte. J& na dimenséo do instituido agesdra manifesta uma outra concepcao
de jogo e da ludicidade, ora como uma distracalolor, da vida cotidiana, ora como
uma atividade com func¢@es didaticas e pedagdgicaseja, uma visdo funcionalista de

jogo.

Pra mim o jogo, 0 jogo, 0 jogo €. segui-se de wngd garagalhada. O
jogo € uma distracdo onde as pessoas se diverendisgraem,

esquecem o que tem de fazer em suas casas. Owrpesstdo doente
no momento do que esta intertido no jogo, se distoaesquecer , sé

depois que para que percebe que tem algo aindazena
(Neuza de Je$us)

Com as criangas deste ano eu nunca fiz brincaderaseles. Eu ja
trabalhei com as criancas ndo esse ano, algumasabeiras que
aprendi nos encontros pedagdgicos de como trabedimieldos, ou
mesmo as quatro operacbes. O rendimento foi nhoto, até a
tabuada, as quatro operagoes eles aprenderemgapenbrincando.
(Neuza de Jesud)

Por outro lado, as observacdes participantes séasfele santo revelam
que a professora na condicdo membro da comunidadéutlica reconhece o valor da
cultura local, na construcdo de uma identidaderepga étnica-cultural, uma vez que
incentivam seus filhos, sobrinhos, afilhados, gée também alunos da escola, a

participarem dos rituais das festas.

Nas festa que tem aqui, se tem muita a participeegd criancas. elas
nesse ponto sdo muito participativas, interessadlagente percebe
muito isso no momento da apresentagéo do Sirigriasgas dangam
com vontade, ndo dangcam s6 por dancarem, dancamogtarem da
danca. E assim também com o Cururu, tem algumagasigue as

43 Entrevista datada de /25/05/07
44 |dem
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criancas sabem cantar, e isso € muito bom, primegrdge por causa
da idade deles. Sao crian¢as de 10, 12, 15 anogjuBedém muitos
que falam que Cururu e Siriri € pra pessoas acemd0danos. Mas eu
acho que ndo é assim ndo, isso ndo tem idade. Bastagostar e
participar. Inclusive na escola, quando estou I dando aula, as
vezes, eles estdo ali cantando, dancando o @irigu falo pra elas
que tudo tem sua hora, deixa isso |a pra fora@entro ndo.
(Neuza de Jeusis)

Figura -44-A) Participacao das criancas nas festa

Fiura -44-B) Reifacdo das criancas nas festa

“S1dem
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| - e
Figura -45- A fessora: Reza de S&o Gongalo

. Figura -46- Alunos na festa

Por meio da observacdo dos recuros didaticos adidig nos processos
ensino e aprendizagem, nos textos escritos tradi@dham sala de aula, no planejamento

da das aulas, percebemos que os cursos de formmégidbe continuada de professores
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nao oportunizam ao docente da comunidade afrodesdenescravos a apreensdo de
subsidios tedrios e praticos que |he permitam ocaingierspectivas multiculturalistas

criticas em sala de aula.

Na minha formacédo de professora, eu ndo aprendieqnada de
como deve ser as aulas de jogos e ludico com asade 07 a 10
anos. Bem! Meu curso € comunicagéo a distancianbloSuperior

dos Anos Iniciais do Ensino Fundamental. Entdo guas questbes
de projeto, plano de aula nos néo tivemos muitesntagdes. Os
nossos professores de estigios s6 falam assima tahapostila”,

“’[...] Sobre os jogos, o ludico eles nunca enasimanada pra gente.
Se quisermos saber alguma coisa temos que pegarprofessores
mais experientes, aqueles que ja tém anos de salald, de escola
pra passarem, por que esse Curso nosso nao eadma n

(Neuza de Jeébis)

A formac&o continuada oferecida pelo sistema eatade ensino, conforme
expressa a professora, também nao atenta paraeaifesgade das comunidades

tradicionais de negros, da valorizacéo e visibi@das diferencas étnico- culturais.

Nos encontros pedagdgicos, que as vezes acontpaeéddiscutido é
somente o nome dos alunos, a quantidade de alki@ofequéncia ,
o controle do diario. Nesses encontros nunca fodiscutidos
alguma coisa sobre as comunidades quilombolaspline s cultural
do local, ou como trabalhar a cultura quilmbolasalka de aula.
(Neuza de Jedis)

Ao proceder desta forma na formacédo de professoresstema educacional
reproduz saberes das praticas pedagodgicas pr@ariasitura dominante, desvaloriza a
importancia da histéria de vida do educador, e rgnos determinantes politicos,
econbmicos, historicos, sociais e principalment@cétculturais que constituem as

comunidades de negros.

“®1dem
4"1dem
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Neste sentido, 0s aspectos cotidianos, especifiaosomunidade do Mutuca,
tém um papel relevante na formacgéo profissional gtofessores que 14 atuam, pois
segundo Tardif ( 2002, p. 15),"0 saber dos professé profundamente social e €, ao
mesmo tempo, o saber dos atores individuais quessugm e 0 incorporam a sua
pratica profissional para ela adapta-lo e parasfeeima-lo." Também , na interlocucéo
como Novéda (1995, p 18 ), a profissdo docenteodymido no espacgo da formacao de
professores que, segundo ele " mais do que um bgaqusi¢cdes de técnicas e de
conhecimentos, [...] € 0 momento-chave da socgiiz& da configuragéo profissional.

Assim, repensar os processos de formacgdo de poodssé situa-lo num viéis
englobador do individual e do social. Neste sentidbrmamos que os saberes
identitarios étnico-culturais das comunidades dgosedeveriam ser incorporados aos

planejamentos, aos materiais didatico- pedagdgicos.

3.2.3. APERTENCA DO BRINCAR: FALA OS ADULTOS

Também, na intencdo de identificar entre os membrags velhos da
comunidade quais os significados do brincar e dasdxleiras para os adultos no jogo
da pertenca, centramos especial atencdo as gravdgd@gupo focal. Nas narrativas do
grupo evidenciamos um rico repertério de brincadegntre os adultos.

E pertinente destacarmos que com os mais velhosfaaer a tona suas
memorias, existiu sempre uma nostalgica alegrimmd odos riram, se mexeram na

cadeira, relembrando o prazer vivido no ato declrin
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Repertorio de Brincadeiras dos adultos ( comunidade professora)

1.Dang¢a do Gongo

17. Canoa

2.Festa de Sao Joao

18.Andar de Cavalo

3. Festa de Sao Benedito

19.Andar de Charrete

4. Danca do Siriri

20.0uvir Historias

5.Cururu

21.Baile tocado na viola de cocho

6. Ouvir historias

22.Quitute

7. Boneca de Pano

23.Brincadeira de roda

8. Boneca de Sabugo de milho

24 .Finca- finca

9. Fazer animais de Umburucu

25.Andar de Cavalo

10.Burrica com pau de Umburucgu

26.Subir em arvore

11.Brincar no curral 27.Rouba - Bandeira

12. Escorregar na lama 28.Queimada

13. Pescaria de lambari 29.Pisar na Brasa nades#io Joao
14 .Mineiro Pau 30.Queimada

15. Ciranda-Cirandinha 31.Taco

16. Passa meu Bom barqueiro

Quadro N- Tabela de Repertoério de Brincadeirasatauhidade

Em outros temposronos®, outras manifestacdes do brincar reiteram junto aos
adultos a ligagdo do tempo societal ao tempo c@srRigrafraseando-se o que diz Icléia
Bosi (2001) afirmamos, entdo,que a memoria coleétivamemorizador das camadas do
passado, a que o individuo tem acesso, podendmlgétos que sdo, para ele, e s6 para
ele, significativos dentro de um tesouro comum.

De acordo com Bosi (2001), a Memdéria ndo reconsttémpo, ndo o anula
tampouco ao fazer cair a barreira que separa @meeslo passado. Lanca uma ponte
entre os vivos e o mundo do além, ao qual retarda b que deixou a luz do sol. E a
viagem que o oraculo de Lebadéia, exige aos hometes de entrarem no pais dos
mortos; de um lado o po¢co de Mnemosyne e do ouprogo de Lethe. Hoje, a funcao
da memoria é o conhecimento do passado que seizagandena o tempo, localiza

cronologicamente.

8 Cronos é segundo Mafessoli ( 2005) p. 131 o deusmpo, ao mesmo tempo em entidade
enquietante e dirigente da inverséo das coisas.
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Para os negros mais velhos do Mutuca recaia urgalamtarefa social: a
obrigagcéo de lembrar, e lembrar bem, uma vez ga® @e lembra possui em si uma
funcao cultural. Parafraseando o que diz Bosi (2p03), os velhos sé&o os guardides
das tradi¢cdes, ndo sé porque eles as receberancetmigjue 0os outros, mas também
porque so eles dispdem do lazer necessario paradsxseus pormenores, ao longo de
conversagfes com 0s outros velhos, e para engrgokjovens a partir da iniciagdo e

da ritualizacéo.

Neste sentido, o brincar e as brincadeiras se ep@am, segundo 0s
adultos, numa fluicdo do tempo, como um legadordas velhos, ensinado para os
mais jovens. Os seus sentidos reiteram para o gumpdforte significado para a
construcdo da pertenca étnico-racial reforgcadospelgns societais, conforme expressa

Justina de Ferreira a respeito dos modos comoawancom seus irmaos:

Naquele tempo nos brincava entre a imandade. Ba tima irma
mais velha, que ndo era muito certo da cabecd,edaiidio, dai eu ,
e dai outra irma& meu. Essas daqui tudo veio defgoimim. Dai ela
fazia boneca de pano, enleava pano do sabugo e mihos fazia
gue era boneca. Dai nos ia brinca na beira do Baidele saiam no
campo panhava aquela fruta de umburugu que dawdeahoi, dai
ele enfiava e aquele palito nele e fazia um bai.#dsmo nos j4 ia
brinca. Nos brincava a tarde inteira, essa qua érincadeira nossa.
Isso nos aprendeu como brinca com a minha méae.eloique
ensinou nos a brinca com a boneca de sabugo de,mdm os bois.
la nos ia pra roca l4 panhava canoa. A casa dbhamitde era de
ladeira, eu ele ( Leonidio ) e minha irma, cadaahera um que
sentava na canoa. Ele empurava nos la pra embaizda para la
embaixo. Dai de la nos vinha pro outro ir. Essehaima ( caica) era
pequena, nos segurava ele na cintura pra numocddgava na canoa
e ia sentado. Era sempre nos que fazia os brinqupdis mais
pequeno. Quando foi um dia essa irma meu, que ré&ot&, que €
ruda, ele mesmo aprendeu a faze a boneca, dabsta ja faze as
boneca pra nos, cortava o pano e fazia a bonecpdie tempo, nos
nunca ia brinca em casa, por que nosso pai eva.dvluitas das vez
chegava gente em casa ,ele olhava feio, nos jéosano, tudo ia
brinca pro mato pra ndo atrapaia a conversa dedea Eera a
brincadeira nossa, que nos também sempre fazianmeds crianca.
Ai nos ia no mato, eu e ele , cortava aquele paurdeauva, era
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sempre nos dois. Cortava 0 pau dessa artura a & aquele

buraco, amarra, fazia burrica. Ai eu sentavagdrae ele pra la e

ficava rodano, rodano, rodano. Era com se fossesngenho, nos

ficava rodano, ronado, dai nos descia e botava ais anianca. SO

gue nos segurava pra ele ndo cai. Por que seise @mmachucasse

Nosso pai batia em nos. Era aquela brincadeira ¢éudo era feliz.
(Justina de Jesus)

Nos brincava de Brinquedo de roda, que ele batsin para as
criancas brincd. E também, naquele tempo, que adprenés de
agosto que as aguas esquentavam ela descia l&igo @mque da
Boa Vida pra pega o lambari quando comecava piavatimos fazia
aqueles quitutes dela. Outra era a festa de Sam Jafa aquela
festona e era a semana inteira e comegava toddeapaeo ali

ajudando, ajudando ela. Naquele tempo era s6 spaawa socado,
milho socado para fazer bolo, para fazer biscaititho socado no
dia de enleia o bolo juntava aquele tomoio, dae@al de mamaéo,
tanto como quanto a fita de mamao para fazé furpnagente da de
come o povo. ( Leonidio Ferreira de Jesus )

Quando eu era crianca eu lembro de brincar muito cginhas
irmandada, meus primos principalmente de taco, wntada, de
futebol, tem um campinho atrds de casa de minhanas&rincava
muito .Outro que nos gostava era pescaria no awddutuca.
(Laura de Jesus,)

Para os adultos essas manifestacdes ludicas degr@m a um ritmo dos
tempos da vida, fazendo do brincar e da brincadeira forma particular de iniciacéo
orgidstica, uma categoria antropo-social, uma ef@ncia construtora da pertenca do
grupo. A memoria coletiva dos mais velhos € um Icdeatransmissdo da memodria

coletiva do grupo, através do contar e ouvir ea$0ri

Minha avbé Francisca Romana, made de MaKario, paspa¥ nés
assim. Eu era pequeno ele contava essa histofgnaé/ida. Num
tempo eu fiquei com a avd. Entdo ela usava o gaatamala. Eu que
levava 0 guarana pra ela. Fazia com 0 agucaradwata cana e
colocava no guarana no copo de barro. Minha avavdal vai
mexendo pra ele ndo acenta. E eu ia ti, ti, tegaha la falava vovo
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aqui o guarana de senhora. Ela esticava um paticaya com ela,
pra medir a distAncia donde a gente tava, ai elav@eo copo de
guarana. E nisso, era a tradicao, ela pegava radagente, baixava
o rosto da gente até o chéo.

Dai ela falava: Vai l4 e vorta pra gente conversa.

Eu dizia: pode a senhora fala.

Ela respondia: Ndo. Vai la e vorta e estou mandano.

Dai eu ia la e vortava e ficava conservando.

Ela me contava muito historia da Boa Vida, daqteiepo, onde ela
fui nascido.Ela que me contou que Vicente foi negeadido do
Carcard, que acabou de cria na Seis Maria. E @eiglee grande
casou com ela. Contou como era a vida dela laaceemhoria.

Ela dizia assim: Hoje, meu fio, a agente mandogsdeva o copo, ta
ai endurecido. Naquele tempo num era assim, quenuawa era a
senhoria, ndo tinha nem mamae, nem papai, vai lelugtr o filho
tinha que ir, num tinha muito tempo pra brinca.

S6 que por outro lado, ela fala que a senhodgea, nas parte da
tarde ela batia o Siriri, fazia as criancas neguas crianca branca
danca, brincar o siriri.

Ela sempre falava, minha mée tarves ndo cuidavédéode mim,
como cuidava das criangas branca.( Leonidio desjesu

As memorias do brincar remetem a um tempo em q@enagros nao era

permitido brincar. O ato de brincar na comunidade Mutuca, ao ouvir 0s

depoimentos do senhor Leonidio, nos faz pensagégem si um simbolo de alteridade

conquistada pelos negros, uma vez que nem sewi@ssim. O que na atualidade nos

parecere uma banalizacao cotidiana, para os negsaas descendéncias configura-se,

sobretudo, como uma conquista legitima do diresttaaer.

Uma outra memdria importante do grupo, quanto asiifesacfes da

ludicidade, diz respeito a danca do Congo:

A danca do Rei de Congo, a semana inteira j4 ata,f@ era um

grande alegria até o dia da festa [...] Eu chedeevé a danca de
congo, eu era pequeno mas cheguei de vé. Esse tengamca,

dancava, cantava a danca de congo. Tinha espadda daqueta de
baté. O Rei de Congo na hora de fazé a vaiacacocoén. Ai tinha

aquele que falava, ai a gente trocava as dangaiaipa la e outro
vortava para c4, isso é o Rei do Vigario instaladartar. la pra la e
vortava pra ca. Era divertido. Na guerra de Tiobfiabaquela duas
espadas, ai ficava certo uma fila um pra |a, diles fA senhora via
bem quando tava torta ai entrava a vigilante coes@ada com a
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espada que corria ha barriga que é para o povosaua fila. Era
bonito essa danca nesse tempo. (Leonidio de Jesus)

Ha um saudosismo nos relatos dos mais velhos, etagdo a continuidade da
manifestacdo da Danca do Congo, no interior deaFksiSao Benedito, celebrada pela

familia Ferreira de Jesus, conforme um dos atores:

Quando chegava uma semana antes da festa, Makan® com as
irmandade dele, como os netos a festa ja era difetambém ja
tinha o ensaio da danca do Rio do Congo, pra nondaa perde.
Makario colocava o capacete tudo bonito na calsegezava a danca,
puxava a fita , ficava dois fila: um pra |14 out@gd. Eu com a
minha baqueta comecava a bate aquele baqueta. EiIrmss
comecava a balanca

Bom na guerra que eu vou ( palmas do lado dirpég)a,pa

Bom na guerra que eu vou ( palmas do lado esqupeilpa, pa

Bom na guerra que eu vou ( palmas do lado dirpiopa, pa

Ai tinha a espada. Hora que eu comecava a batgagl@sai abana o
pé. Era um pé de |14, e um pé de ca. E ficava algugre fica 14 dotro
lado. Quando as turma fechava de 14, eu vinha ceapada passano
na barriga pra ndo deixar fechar, pra fica s6 umidm pra nao
fechar, pra num tracar. Isso era bonito. Abalava.tkmas ficava
tudo subido por cima do banco, da janela, pra v&aka velho
dancano. E as festa de Makario fui uma festa fatedeegido. Era
festa de nhé Makario, festa de Makario. [...]( Lidande Jesus)

Contudo, é pertinente lembrar que, embora naossejdecomo antigamente, 0s
mais jovens tém contato com essa pratica nas masnsociais dos mais velhos, nas
vivéncias com outras comunidades de negros proxamaddutuca, uma vez que outras

comunidades de negros do Complexo Mata Cavalo maeséa tradicao.
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N

Figura -47A) - Maniestaéo da Danca do Congo

Figura -47B ) - Manifesta¢@Dan¢a do Congo
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Figura -47 C) - Manifestacao da Danca do Congo

Na atualidade a danga do Siriri e 0 Cururu, naimtela festa de Sdo Gongalo,
tém como uma das fungdes sociais de reiterar ougtagla comunhao do grupo, como
uma maneira de lembrar quem sdo, de onde vemnraaiijacdo que 0s une entre Si

num mesmo corpo coletivo.

As criangcas nao aprende a dangas o Sriri na eséa Eles
aprendem isso fora da escola, na casa da Rosa Qasnite Jesus,
onde tem ensaios. S&o minhas tias que ensinars essacas.
Assim essas geracOes vao ensinado as novas gerqupéesstio
surgindo pra ndo deixar morrer a cultura, a cultlargiuilombo.
(NEUZA DE JESUS)
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Figura -48A ) -Cururu na festa de Sdo Goncalo

Também, nos periodos de preparacdo das festagtdeasacriancas nos espagos
escolares, reproduziam fragmentos de festa, especiee a danca do Siriri, como um

modo de brincadeira, e o0 esmolar do santo, confoegistramos:
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Saiu da sala em direcdo do terreiro no intuitcadempanhar e
capturar tracos do comportamento das criancasaoebdo ao objeto
de pesquisa. Encontro logo de cara, Malquison demtavamento no
banco do barracao, aproveito que esta sozinhoge mtex.

O que fara hoje depois da aula?

" Eu vou esmola com minha vé!

Esmola como assim? Insisto

De cabeca semi-abaixada, faz movimentos circulawes os pés na
terra continua:

E como eu falei pra senhora: a minha avo sai de eascasa com o
santo. Pedino, tirano esmola pro santo.

Pra que Santo? Continuo

Pra S&o Benedito.

Ela tira pra outros santos?

N&o. Eu acho que é sé pra S&o Benedito!

Quem mais acompanha sua avé ?

Eu, Romario, Eferson, Roney vai tudo nos vai tiegora na

varginha ( Nota de Pesquisadéta)

Enquanto aguardo do lado de fora a professora iaajaas carteiras,
percebendo a zanga de Roney Roney diz: Hoje unori@mm! Logo
em seguida Roney dirigi-se para a casa de Jusinus apressado,
pisa fundo no chéo, visivelmente irritado.

Pergunto a " Tico" ( nome que as criancas dao @i .

" Tico" vocé sabe por que Roney ta irritado?

Tico responde: Professora ele tA com sono. A réagonseguida de
um longo sorriso.

Como assim, como sono? Insisto.

E que a v6 dele acordou tudo mundo la em casa 4hatha para
rezar!

Eu rezei uns 3 tercos! Vovo é assim reza pra todaantos, tem dia
é assim ela corda e pdem agente pra reza. ( Ndtastpiisador®)

As reiteradas manifestacdes da ludicidade em disexspacgos e tempos ajudam
a tecer os fios construtores da rede simbélicajush a trama de um curriculo oculto
ganha forma e se constitui cotidianamente. Essé®res do curriculo oculto
desempenham um papel essencial na reafirmacac;dsdeietal entre a os membros

da comunidade de negros do Mutuca.

49 Nota de pesquisadora - Registro Caderno de Calataolo de 08./05/07
Y Nota de pesquisadora - Registro Caderno de Caatpdalde 22./05/07



169

Desta forma, no contexto da comunidade pesquisgdges, rituais,
divertimentos coletivos, remetem adultos e criangasmportantes elos sociais
construtores de identidades étnico-culturais. Dadwosso esforco em interpretar os
significados da importancia da ludicidade na caigéto da pertenca identitaria, na
dimenséo das rela¢des educativas, convém afirmasmae destaca Durand (1985), ao
afirmar que os jogos educam a infancia no seiond@estigio simbolico.

Ao debrocamos sobre o0s dados, especialmente aoisan@s as
fotoetnogréficas, a luz de Mafessoli (2005), peecets que a ludicidade é um
fendmeno social e cultural, feito de excitacdointiensidade e da repeticdo do banal. E
um dos elementos que permite aos negros do Mugaram-se a uma pertenca étnica-
cultural através dos diversos rituais que pontuawida social, ao sentimento do
efémero. Pois a ludicidade: [...] € uma maneira deciedade expressar-se " [...]O jogo,
nos suas diversas manifestacdes, ndo € nem virhes@ecador, e a expressao bruta
ou refinada de um querer viver fundamental, de fluxo vital que ndo deve nada &
ética ou a légica." ( MAFFESSOLI, 2005, p. 47).

Também, na tentativa de elucidar o apreendido enpecacompreendemos sua
estreita relagdo com o que diz Santin (1987, p),I@QAiando ndo conseguimos saber o
que é o ludico ou que é brincar podemos seguineatbo de Buytendijk [...] lembrar o
tempo em que brincavamos quando criancas. [..dnailsilidade, tdo irracional e téo
pecaminosa. Mas é na sensibilidade que emerge preensao do outro”. Eis o desafio
aos educadores de enxergar a ludicidade como udbmfo cultural e valoriza-lo na
cultura escolar.

Por outro lado, Emilia Cuyabano (2008) alerta que "dimensbes da
sensibilidade tém em Dionisio o simbolo dos prazedos sentidos, ligados as

atividades ludicas, aos divertimentos e as feEBbasessos estes que escapam ou que nao
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sdo bem aceitos como ludicos na escola." (p.158)id80 acreditamos ser importante
pensarmos a ludicidade como um corpo de préticas-sducativas que reorganizam o
real e, principalmente no contexto educacionahestir o brincar, a brincadeira, como
uma expressao significativa da imaginacéo, da &@oiaglo afeto, do racional, do
conceitual, e, sobretudo como uma entidade queuprelmentos simbdlicos e efeitos

necessarios a permanéncia dos grupos portadodigaisidade cultural propria.
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CONCLUSAO

Ao final desta empreitada temos avivada a idéiaessaliana que o
saber esta em todas as cabecas, e que devemodecans dado social da praga
publica, o cotidiano marginal da ordem dominante @studos socioculturais. Por isso,
ressaltamos que coubé-nos apenas a ardua targfzédos a tona, de sistematizar os
significados a importancia do brincar e da brincad@a construcdo da pertenca
identitaria a comunidade negra do Mutuca.

Consideramos que a Educacédo Formal, no ambito @asiredades rurais de
negros, afrodescendentes de escravos, seja raftetirdo um todo, nos seus diferentes
aspectos organizacionais, curriculares, didatiaagégico, formacdo de professores.
Para tanto, é necessario repensar essa educacadiradp suas especificidades e
singulariedades, vislumbrando os seus diversoseglrs caracteristicos, nos quais sao
construidos os lagos identitarios da solidariedafte familiarismo, da igualdade do
negro e para o negro, na perspectiva da interealitfade.

O paradigma da interculturalidade se constroi nateodo educacional, como
paradigma, a partir das lutas pela educacéo ddm@s, como proposta de cidadania,
uma vez que postula a compreenséo da diversidadigaras préprias da cultura.

Os cursos de formacdo de professores devem terestdguda pluralidade
cultural, da educacao intercultural, as basesepitgicas da sua formagédo, para que
uma pratica curricular real na sala de aula vatosidliversidade identitaria dos grupos
étnico-culturais. Os materiais didaticos pedagdiambém devem expresar a cultural
e as relacdes dos grupos culturalmente diferengiado

Mas, infelizmente essa ainda é uma realidade ndistante da formacéo inicial

e continuada de professores, dos materias didgtiedagogicos utilizados em sala de
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aula, o que resulta na producdo e reproducédo desaber da cultura dominante
legitimado nas relagdes de poder.

Pois o conhecimento considerado legitimo pelo miateducacional esta calcado
num modelo tradicional de curriculo, numa concepgéioservadora de cultura e de
conhecimento, onde a funcao dos contetdos oficéasala de aula é introjetar no outro
a reproducao social da cultural dos grupos cukuragemonicos.

Por isso, faz-se necessario compreender o brirgdri@cadeira no contexto das
relacdes raciais, numa perspectiva interpretatiitca, nos modos como as relagdes
inter-raciais entre negros africanos e brancosoasaptdnicos se construiram, desde a
diaspora da escraviddo em todo o mundo ocidenfadytir do século XVI. E preciso
buscarmos compreender sua natureza imaterial, raorum didlogo entre culturas,
como um pressuposto da pratica pedagogica.

As comunidades de negros, felizmente, encontramjauyus e brincadeiras as
fisuras para a subverter a ordem dominante, e falsssas manifestcdes da ludicidade
nas atitudes grupais o espago no qual contam $stasids, onde cada um participa de
uma série de rituais tribais, onde as pessoaslamngiparticipam de uma rede, criam
cadeias de amizades, solidariedade que os possibilinum jogo de relacdes
proxémicas, dar forma a sua territorialidade, as [ertenca, e sua identidade etnico
cultural.

E, neste sentido, afirmamos que os jogos, o0 bringabrincadeira
possibilitam essa re-ligagdo com o cosmo sociEtal.cimento emocional que permite
0 agrupamento a partir de um territério dominadimpafetos. Mesmo quando passa
desapercebido por essas manifestacdes ludicasaspam micro-atitudes, criacdes
mindsculas, situagBes pontuais, situacdes efémeras, quais tornam-se forcas

simbdlicas no aprendizado da socialidade grupail.aDmportancia de seu aspecto nao
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l6gico, desordenado, cadtico como bases tangivéiscapazes de desenvolver
cotidianamente o motor da vida social.

E a solidariedade, tecida no grupo através dessasifastaces
orgiasticas da ludicidade como um dos tragcos @iugque permite & comunidade negra
do Mutuca proteger-se contra a dominacédo e coacaaem dominante. Como um
conhecimentos silenciado, as manifestacfes ludideervadas em campo, constréem
com astucia uma centralidade subterranea, na gidak$ecunda a integracao do grupo,
tecendo fios invisiveis de compartilhamento de is@ritos, valores, pertenca
identitaria.

E importante repensarmos o brincar e a brincadgraomunidade de
negros como um processo dialégico permanente @#treaberes de uma cultura
diferenciada, e 0s conhecimentos universais maiplaan Percebendo-os numa
totalidade, nos seus diferentes aspectos curresjlara formacéo de professores, no
cotidiano das praticas pedagdgicas. Para valagizalerancia entre os diferentes temos

que reconhecer também o que nos une.
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APENDICE- A

INSTRUMENTOS PARA O GRUPO FOCAL
Anexo |- Modelo de topico-guia Grupo na Comunid@iglombola " Mutuca".

Bloco tematico

Pergunta

Objetivo

1.Territoriedade

Vocé poderia contar um poug
sobre a historia da comunidal
"Mutuca"?

toPromover um debate interativo
deConhecer o processo histérico de formaca
e identificar a sua iportancia como elen
formacéo identitaria.

2. Quilombola

O que é ser quilombola pa
VOCEs?

ra Identificar as percepc¢fes que o grupo ten
si, sua relacdo com 0s outros ndo- negr
com as demais comunidades quilombolas.

n de
DS €

- Perceber o que interage ou se relaciona com
esta imagem de ser quilombola
Vocés poderiam falar um pouc¢oe Perceber os fios que ligam o estar-juntg da
3. Relacdo entre sobre os vossos irméos e irméasdmunidade quilombola e como se constityi a
geracobes Como é a relacdo de vocésfelagdo das geragdes mais jovens conj
Como é a relagdo de vocgmais velhos, ( identificando o que aprendeu
como as pessoas mais velhag®m eles)
(parentes, familiares)
Como foi, e como € a ldentificar que relacdes sdo construidas entre
4. Escola experiéncia de vocés com |@omunidade e escola frente as tradigbes
escola? culturais; Perceber o que da comunidade (seus
conhecimentos) sdo mediatizada na pratica
educativa.
Vocés poderiam contar |a Perceber quais papéis sociais e culturais o
5. Festa historia das festas do quilombp@rupo atribui aos acontecimentos festivos| da
comunidade;
- Identificar quais as datas ou acontecimentos
festivos é considerados mais importante como
tradicao cultural;
Vocés poderiam falar um pouc¢ddentificar quais as brincadeiras infantis mais
6. Brincadeiras sobre as suas brincadeiras |delavantes do quilombo; Como e com quem
infancia? aprenderam a brincar?
- Analisar quais as brincadeiras que mais
marcante do quilombo, E porque?
7.0 papel das| Fale um pouco da participag@ePerceber como a ludicidade presente |nas
criancas nas| das criangas nas festas (diestas sdo ensinadas pelas geragdes |mais
festas tradicionais| comunidade. velhas as geracdes mais novas.
da comunidade
As festas e as brincadeiras dddentificar como estas brincadeiras $&o
8.Relacao dag quilombo devem ser ensinadaaprendidas pelas criancas;
festas e| na escola? - analisar se 0s conhecimentos empiricos|das
brincadeiras com festas e Dbrincadeiras, que emanam | do
a escola cotidiano sdo percebidos como conteudos

significativos a serem ensinados na escola
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APENDICE- B

INSTRUMENTOS : ENTREVISTA SEMI-ESTRUTURADA- PROFESS ORA

1. Gostaria que vocé falasse sobre 0 que é seprofessora quilombola?

2. O que da cultura local € pra vocé mais impoetgmderia dar um exemplo?

3.Poderia falar um pouco de como €é a participaghcamunidade nas atividades da
escola

5. Vocé poderia falar com fui construida a escola?

6. Pra vocé qual jogo, brincadeira ou festa mellepresenta a identidade da sua

comunidade ?

7.Como vocé percebe o ludico que sdo as festafrimsadeiras na formagédo da
identidade das criangas?

8. E 0 que disso € ensinado para as criancas ok ésc

9.Agumas vez nos encontros pegagogicos foram dissutalguma coisa sobre as
comunidades quilombolas, ou sobre como trabalharbrincar e abrincadeiras
tradicionais ?

10.Qual significados tém pra vocé o jogo, a briedade o ludico?

11. Pra vocé a escola, em especial a sala deéaluigar do jogo e do ludico?

12. Como vocé organiza 0s seus materiais trabashaciosala de aula, o dia a dia das
aulas ? Como por exemplo plano de aula, atividades.



